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जेन दर्शन ओर संस्कृति परिषद्‌ 


प्रथम अधिवेशन ( सन्‌ १९६४ ) 


की 
कायवाही 
( क्‍ 
। प्र ) हू ५ ॥ 
। है | 
| हू 6, 
संयोजक : 


मोहनलाल बांठिया 


जन दर्शन और संस्क्ृति परिषद्‌ 


श्री जन श्वेताम्बर तेरापन्थी सभा 
के तत्वावधान में हुए 
प्रथम अधिवेशन ( बीकानेर ) की कार्यवाही 


दिनांक २४ अक्टूबर १६६४७ का 
प्रथम खुला अधिवेशन 


य्ोकानेर, र४ अक्टूबर ६४। प्रातः रेलवे स्टेशन के समक्ष “अणब्नत 
पण्डाल' में जैन दर्शन और संस्कृति परिषद्‌! का खुला अधिवेशन आचार्य 
ली वलसी के सान्निध्य में उनके मंगल यूज्रोच्चारण के साथ प्रारम्भ हुआ , 
कायवाही प्रारम्भ करने के पृ श्री पासरमार्थिक शिक्षण संस्था की बहिनो 
ने मंगल गीत गाये। सर्वप्रथम श्री शेलकुमारी बोथरा ने संरक्ृत पद्यों का 
बाचन किया $ तदननत्तर श्री मोहनलालजी बांठिया ने स्वागत भाषण पढ़ने 
हुए अपने संक्षिप्त विचार प्रस्तुत किये । 

ओी गोपीचन्द जी चोपड़ा ने संयोजकीय वक्तव्य में दर्शन की तुलना २ 
के दुग्ध स करते हुए कहा कि जिस प्रकार गौ का डुम्ध स्वयं सुपाच्य होता ४ 
फक्रिन्तु बृह जब हलवाइयो के पास चला जाता है तो दुश्पाच्य बन जाता +, 
उसी प्रकार दर्शन विद्दानो के पास जाकर जटिल ब दुष्पाच्य हों जाता है, 
चस्तुत: दर्शन अपने आप में सरल व बोघगम्य है ; अपेक्षा है उसके हाद का 
समभने की । 


[४३२ ] 


तदनन्तर श्री मोहनलाल जी बांठिया ने इस अवसर पर आए खगभग 
२५ स्थानों के जेन व जेनेतर विद्वानों के शुभ कामना-संदेश पढ़कर सुनाये | 


तत्पश्चात्‌ श्री छुगनलाल शास्त्री ने दर्शन परिषद्‌ के प्रति शुभकासना 
प्रकट की । नालन्दा तथा बेशाली विद्यापीठों के डायरेक्टर डा० नथमल जी 
टांटिया डी० लिए » ने जैनो के दाशनिक इतिहास पर दीर्घ व गम्मीर 
विवेचनात्मक भाषण दिया जिसकी जेन व अजैन सभी विद्वानों ने भूरि-भूरि 
प्रशंसा की । 

सुनिश्री नगराज के तात्बिक प्रबचन के पश्चात आचाय प्रवर ने अपने 
प्रवचन में कहा कि अणृवतत आन्दोलन के १५४ वे वार्षिक समारोह के अनन्तर 
ही दर्शन परिषद्‌ का यह कार्यक्रम सानस सम्बन्धी अनेक आवश्यक ब 
महत्वपूर्ण समस्याओं का समाधान प्रस्तुत करता है। जीबन में संयम किस 
प्रकार अपनाया जाय या स्वयं को संर्यासत किस प्रकार बनाया जाय इसे 
जानने में अपुब्रत आन्दोलन सक्षम बनाता है ता दर्शन परिषद्‌ का कार्यक्रम 
संयम को स्थिर रखने के विभिन्‍न पहलुओं पर प्रकाश डालता है, ओर 
इसलिए यह दच्िकर भी है | कुछ लोगो की घारणा मे दशन का विप्रय 
सामान्य जनता की अभिरचि का नहीं है। पर मेरे विचार में दर्शन को 
दुष्पाच्य आज बना दिया गया है जिससे बह साधारण जनता की झचि का 
विषय नहीं रह पाया है। आज आवश्यकता है कि इसे अधिक से अधिक 
सुपाच्य बना कर जनसाघारण के समक्ष प्रस्तुत किया जाय | इस प्रकार की 
मेरी आकांक्षा कई वर्षों से थी। उसीके परिणाम स्वरूप गतबर्ष लाइन स यह 
काय ग्रारम्म हुआ जिसमें आंशिक सफलता मिली है। सझुमे पूरा विश्वास है 
कि इसके द्वारा विद्यार्थियों और विद्वानों में एक विशप अभिरुच्ि उत्पन्न 
की जा सकेगी | 

आचार्य प्रबर ने अपने भाषण में आगे बोलते हुए कहा--दशन का तात्पर्य 
है हृष्टि। आर्थिक्र, सामाजिक्र या राजनेतिक किसी भी क्षेत्र में तत्ततवू- 
विधयक हाप्टि के बिना सफलता संदिग्ध रहती है तो धार्मिक क्षेत्र में इसके 
बिना सफल दवोने की कल्पना केसे की जाय १ 


इृष्टि-हृष्टि में भी सिद्धान्त की भाषा में छलद्लाणवड़िया” अन्तर है-- 
अर्थात्‌ एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति की दृष्टि में अनन्त ग्रुण तारतम्थ रह 
सकता है, इसलिए जेन तीथंकरों ने हमे सूक्ष्म दृष्टि देते हुए कहा--सबसे 
पहिले स्वयं को देखो। जो एक को देस्व लेता है वह सबको देख लेता है। 


[ दे ।)) 


अन्य दार्शनिकों ने मी अपने इष्ट देव के लिए कहा है--सर्व पश्यतु वा 
मा वा, तत्वमिष्ट' तु पश्यति! | अन्य कीट, पतंगों का ज्ञान भले ही के करें+ 
अपने इष्ट तत्व को तो देखते ही हैं। तात्पयं यह है कि अपनी आत्मा से 
बढ़ कर और इष्ट तत्त्व क्या हों सकता है £ इस अपेक्षा से जैन दर्शन को 
हम आत्म-दर्शन कह सकते हैं। 


जैनागमों में बताया गया है--आत्मा के दो प्रकार हैं--द्रब्य तथा,क्षाव | 
द्रद्य आत्मा असंख्य प्रदेशात्मक होती हैँ, उन असंख्यात प्रदेशों को विभाजित 
नही किया जा सकता। भाव आत्मा के विविध रूप हैं। संक्षेप में द्रव्य 
आत्मा एक हे और भाव आत्माएँ सात हैं। आचायश्री भिक्षु स्वामी ने एक 
अनेरी आत्मा! का भी प्रतिपादन किया है जिसमें उपरोक्त आत्माओं के 
अतिरिक्त अन्य कोई भी भावात्मा समाविष्ट हो सकती है | इस प्रकार आस्मा 
के विविध रूपो को पहचान लेने के पश्चात्‌ यह जानना उपयुक्त होगा कि 
आत्मा बद्ध हे या सुक्त १ यदि वह बद्ध हे तो उसे मुक्त करने के क्या उपाय 
हैं... इन पश्नो के समाधान के लिए हमें आशक्षव और संबर के भेद प्रभेदो 
पर भी विचार करना होगा और यों आत्मा के रहस्यों का अन्वेषण करते- 
करते हम माक्ष तत्त्व के प्रांगण तक पहुँच जायेगे। इसलिए, प्रत्येक कार्य का 
शुभारम्म अपनी आत्मा से ही करना चाहिय। 

आत्मा असर है था मरणघर्मा £ अमी एक वक्ता ने कहय---आत्मा अमर 
है । पर जैन दर्शन का सिद्धान्त हे--प्रत्येक बात को अपेक्षा से समझो। 
इस दृष्टि से आत्मा बया, संसार का प्रत्येक पदार्थ अमर हे । मृत्यु का 
अर्थ नाश हो जाना, न कि अत्यन्तामाक ही जाना है। दीपक बुक गया 
तो प्रकाश का अभाव हों गया किन्तु अन्य परमाणु तो विद्यमान ही हैं। 
इस दृष्टि से आत्मा अमर है और मरणधघर्मा भी। इसी प्रसंग का सूक्म 
विश्लेषण श्रीमज्जयाचाय ने अपने 'भीणी चरचा नामक ग्रन्थ में किया 
है । वहां गुणस्थान के आधार पर यह चर्चा चली है। कम विशोधि 
के आधार पर आत्मा का जो क्रसिक विकास होता है उसे ग्रुणस्थान कहते 
हैं। उसके ९५ भेद हैं। उसमें तीन सुणस्थान--श ३ था, १२ वां और श्रा 
ऐसे हैं जहाँ पर मृत्यु नहीं होती, क्योंकि १२वें और १३वें गुणस्थान में आने 
के बाद १४वें गुणस्थान में आना अवश्यम्भाबी ओर ३ रे मिश्र शुणस्थान 
में अनिर्णायक स्थिति होने के कारण 'किधर जाना है, यह निश्चय ही नहीं 
हो पाता और पूर्व निश्चय के बिना झत्यु भी नहीं होती। अतः इन उपरोक्त 


[ ४ । 


गुणस्थानों की अपेक्षा से आत्मा अमर है। इसी पूकार दूसरा ग्रश्न है--आत्मा 
शाश्वत है या अशाश्वत १ इसे भी ग॒ुणस्थानों के आधार पर ही सुलकाय तो 
अथम, तृतीय, पांचवां, छटठा और तेरहबां ये पॉच युणस्थान शाश्वत हैं अर्थात्‌ 
इन पांच गुणस्थानों में कोई भी जीव न रहे, ऐसा सम्भव नहीं हो सकता। 

इस प्रकार दर्शन मम्बन्धी तत्त्वों में ज्यो-ज्यों गहरे उतरते हैं त्यों-त्यो 
नई-नई हृष्ठियाँ हमारे सामने आती जाती हैं। इन सब दृष्टियों के पीछे 
चक्ष्य एक ही है--बन्धनमुक्त होना । जिसके लिये धम अमोघ साधन है। 
मेरी दृष्टि में जों आचार, जो विचार, जो व्यवहार और जो चिन्तम संसार 
के प्रपंचों से ऊपर उठाता है और मोक्ष के निकट ले जाता है बह्दी वास्तविक 
धर्म है। मैं घम को मुक्त तथा सम्पदायातीत सानता हैँ ! 

आचायश्नी ने अन्त में आशा व्यक्त की कि जेन परिपद_ का यह चलूर्दि- 
बसीय कार्यक्रम उपरोक्त दशन एवं धर्म जेस गूढ़ बिपयों को सरल व सुबोध 
रूप देकर सभी लोगो की ज्ञान-मन्दाग्नि को तीढछ बनाने का प्रयास करेंगा | 

अन्त में परिषद के संयोजक श्री बांठिया जी द्वारा आभार प्रदशन के 
साथ प्रातःकालीन कार्यक्रम की समाप्ठि हुई | 


मध्यान्हकालीन अन्तरंग अधिवेशन 


दिनांक २५ अक्टूबर ६४ : मध्यान्ह में लाल कोटड़ी' मे आचायश्री के 
साज्िध्य मे दशन परिषद_का प्रथम अन्तरंग अधिवेशन हुआ। आचायप्रवर 
द्वारा मंगल सूत्रपाठ के साथ कायवाही आरम्म हुई। गांष्ठी में विद्वन्मण्डली 
के अतिरिक्त अन्य अनेक जिशास भाई बहिनों की उर्पास्थति भी काफी संख्या 
में थी | 

इस बेठक में निम्नलिखित ३ शोध-लेखो कहा वाचन हुआ। 


विषय प्रवक्ता 
#--प्राकुत साहित्य डा० मतरंजन बनर्जी, पी-एच०-डी० 
२--अपभश्रश साहित्य! श्री देवेन्द्रकुमार जेन, शास्त्री 


३--श्रमण संस्कृति पर एक 
तुलनात्मक परिशीलन  मुनिश्नी दुलीचंदजी दिनकर” 
( तीनों पतन्न इसी रिपोट के साथ प्रकाशित किए जा रहे हैं | ) प्रत्येक पत्र 
के वाचनोपरान्त प्रश्नोत्त का कायक्रम रहा । 


[ £ । 
अन्त में आचाय प्रबवर ने अपने विचार प्रस्तुत करते हुए कहा-भ्राज 
अध्ययन का क्षेत्र बहुत विशाल बनता जा रहा है। प्रतिवर्ष अनेकों शोधपन्न 
हमारे सामने आते हैं । फिर भी अभी तक अगणित ऐसे विषय जछूते पड़े 
हैं जिनपर अनेकों शोध पत्र तेमार किये जा सकते हैं) इस दृष्टि से परिषद 
का यह कायक्रम काफी उपयोगी है। इसमें जहां तक एक व्यक्ति का 
शोध-प्रबन्ध अनेक व्यक्तियों के लिए शोध का पथ पृशस्त करता है बहां पाठक 
को अपने शोघ में परिमाजन की प्रेरणा तथा श्रोताओं को श्रुताराधना का 
विशेष अवसर देता है। इसलिये इस अधिवेशन का होना परम पसन्नता 
का विपय है। किन्तु, साथ ही कुछ खेद मी है कि अंभी तक जेनों का 
छेसा कोई भी ठोस एवं सुदृद मंच नहीं बन पाया है जिसकी आवाज सत्र 
समान रूप से पहुँच सके | अतः इसे मैं बहुत कमी और अखरने जैसी बात 
मानता हूँ। अपेक्षा है, सभी जेन बन्घु सम्मिलित रूपस एक ऐसा 
प्रयोग जन-साधारण के सम्मुख प्रस्तुत करें जिससे विद्वानों को प्रोत्माहन के 
साथ-साथ जेन-संस्कृतति, कला, इतिहास एवं भाषा सम्बन्धी अनेक सुप्त रहस्यों 
को प्रकाश में आने का सुअबसर मिलेगा । 
अन्त में संयोजक द्वारा आभार प्रदर्शित करने के बाद कार्यक्रम की 
समाप्मि की गई | 


राजिकालीन अन्तरंग अधिवेशन 


रात्रि में 'लाल कोटड़ी” के पण्डाल में आचार्यश्नी के सान्निध्य में 'जेन 
दर्शन एवं संस्कृति परिषद्‌” का द्वितीय अन्तरंग अधिवेशन भाषण गोष्ठी के 
रूप में रखा गया। सर्वप्रथम कमला-विमला बहिनो द्वारा मधुर गान गाये 
जाने के बाद कार्यक्रम प्रारम्भ किया गया | 

श्री इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री ने संस्कृति के भूत! विषय पर अपने विचार व्यक्त 
किये | ( यह भाषण निबंध रूप में इसी रिपोर्ट के साथ प्रकाशित किया जा 
रहा है। ) 

डा० जेन ने 'राजस्थान में जेन धर्म! विषय पर अपने विचार रखते हुए. 
कहद्दा--राजस्थान में जेन धर्म का प्रचार सबसे अधिक ८ वीं शती में हुआ | 
यहां पर हरिभद्ग, हेमचन्द्र जेसे अनेक बड़े-बड़े आचार्य हुए जिन्होंने समाज को 
नेतिकता या हृदयग्राही उपदेश दिया, लाखों व्यक्तियों को जैन धर्म से प्रभा- 
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पित कर इस धर्म में शामिल किया और जेन धर्म का बहुल प्रचार प्रसार 
फिया। 

राजस्थान में कलात्मक मन्दिर, जेन साहित्य आदि बविपुल मात्रा में 
उपलब्ध हैं। इसके अतिरिक्त जितने भी विशिष्ट संघ और गच्छों का वर्णन 
प्राप्त होता है वे सभी राजस्थान की ही देन है। भ० महावीर के समय में भी 
राजस्थान में जेन धम्म प्रचलित था ; लेकिन यह बहुत पीछे के आधारो पर 
मिलता है। ऐसा वर्णन भी मिलता है कि भण्महाबीर धमं-प्रचारार्थ श्लीपाल- 
नगर पधघारे थे और वहां उन्होंने गौतम गणघधर को जेन बनाया[ अतः 
इस परिणाम पर पहुँचा जा सकता है कि उस समय भी जेन धर्म का प्रचार 
यहाँ हुआ था। 


जेनों का सबसे प्राचीन शिलालेख “बड़ले' में मिलता है। इसके अतिरिक्त 
मथुरा, उदयपुर आदि राजस्थान के सभी ग्रमुख-प्रसुख स्थलों में जेन धर्म 
सम्बन्धी अनेक कलात्मक वस्तुएं देखी जा सकती हैं। मौर्यों के बाद भी यह 
सिद्ध किया जाता है कि चन्‍्द्रगुप्त भी जेन धर्म का अनुयायी या। #७ बी 
शरती के एक कवि ने कहा है कि अशोक जैनो का तथा वौंद्धों का सम्रार्‌ 
माना जाता था। यह भी जानने को मिल्नता है कि जिस प्रकार राजा सर्म्प्राति 
ने धर्म का प्रचार किया था। उसी प्रकार अशोक ने जेन धर्म का प्रचार- 
प्रसार किया था। इससे आगशे यूनानी लोगों से भी पश्चिमी भारत में जेन 
धर्म की क्या स्थिति रही इसके विषय में सम्पूर्ण विवरण मिलता है। सबसे 
अधिक जेन धर्म का प्रचार जयर्मिंह कुमारपाल के समय में हुआ था, उनकी 
यह हार्दिक इच्छा थी कि जेन धर्म एक आदर्श धर्म के रूप में तेयार हो | 
उन्होंने इस सम्बन्ध में काफी प्रयास किया, जिसके फलस्वरूप जेसलमेर आदि 
स्थानों में काफी धम्र-प्रचार काय हुआ जिससे यह स्थान जैनो का गढ़ माना 
जाता है। 

इसके अनन्तर गश्नोत्तरों का भी कार्यक्रम चला | 


' द्वितीय दिवसीय कार्यवाही 


दिनांक २६-१०-६४ : प्रातः लाल कोदड़ी? में आचारयश्नी के सान्निध्य में 
जैन दशन एवं संस्कृति परिषद्‌ के दूसरे दिन का कार्यक्रम रखा गया। 
आचायंश्री के मंगल पाठ व झुनिश्री दुलीचन्दजी की गीतिका के पश्चात्‌ काये- 
वाही प्रारभ्म की गई | 


[ ७ ।ै 


कायक्रम के अनन्तर ३ शोध लेख पढ़े गये :-- 
विषय प्रवक्ता 

१--आर्यों का एकीकरण --भी रामचन्द्रजी जेन, एडबोकेट 
२--अजे न न्याय को जेंन दर्शन की देन --श्री अनन्तलाज्ञ ठाकुर 
रे--आपसत्मा ब पुदूगल की 

बास्तबिकता ( अंग्रेजी ) --झ्ुनिश्री महेन्द्रकुमारजी द्वितीय” 

लेखों के बाचनोपरान्त बीच-बीच में प्रश्नोत्तर भी चलाए गए | उपस्थित 
जनमसमूह कार्यक्रम में काफी उत्साह दिखा रहे थे। बड़े शांत वाताबरण में 
सभी दत्तचित्त हो श्रुताराधना का लाभ ले रहे थे । 

मध्यान्हकालीन गोष्टी 

मध्यान्ह में पुनः आचार्यश्री के सान्निध्य में एक गोड़ी रखी गई। कार्य- 
क्रम का प्रारम्भ आचायंप्रवर के मंगलसूत्र के साथ हुआ। 

उक्त अवसर पर ३ शोधपृण लेगखो का पठन छुआ :-- 


१--अ्रमण संस्कृति का हाद --श्री एल० के० भारतीय 

२-+जीबन की आवश्यकताओं की --साध्बीक्री कनकप्रभाजी 
पूर्ति करने वाले वृक्ष 

३--छपनिपदो का अ्रमण संस्कृति - झुनिश्री नथमलजी 
पर प्रभाव (बाचक--श्री मोहनलाल बांठियाओ 


लेखों के वाचन के पश्चात्‌ कई प्रश्नोत्त चलाए गये। मुनिश्री नथमलजी 
ने उक्त विषय को अपने लेख में बहुत ही सुन्दर ढंग से प्रतिपादन किया है, 
जिसके आधार पर कई ऐरतहासिक प्रमाण हमें नतवीनता के रूप में प्राप्त हुए हैं । 
लेख की भाषा-शेली अत्यन्त ग्रा्जल एवं शोध पूर्ण है। इस प्रकार अन्य 
विद्वानों ने भी अपने लेख में कई नवीन बातों का विरशन करबाया है जा 
बड़ी ही महत्वपृर्ण हैं। साध्जीश्री ने अपने लेख में वृक्ष के आधार पर आवश्य- 
कताओं की पूर्ति का वर्णन अत्यन्त शोघपूर्ण ढंग से किया है। आज भी कई 
ऐसे स्थान मौजूद हैँ जहाँ इस पकार के बृक्ष पाए जाते हैं| प्रकृति की अनोखी 
देन का इस लेख में बहुत ही सुन्दर ढंग से ज़ित्रण किया गया है। 


रात्रिकालीन गोष्ठी 

रात्रि में पुनः आचायंश्री के सान्निध्य में मापषण गोडी रखी गई विद्वानों 

व साधु-सन्‍्तों के अतिरिक्त काफी संख्या में माई-वहिन भी उपस्थित थे। 
का्बे-क्रम बड़े ही शान्त वातावरण में प्रारम्भ हुआ । 
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श्री केग्सी० जैन ने निष्य श्रमण विचार धारा? विषय पर बोलते हुए कहा- 
७०-७प वर्ष पू्व जब भारत में शोध कार्य प्रारम्म किया गया था तब प्रान्‍्ताय॑ 
में लिखा था कि जेन धर्म बौद्ध धर्म की ही एक शाखा है | अंग्रे जो का कहना 
है कि विदेशी विद्वान ऐसा मानते भी थे। कुछ आगे रिसत्च का काये बढ़ा | 
अंग्र जी विद्वान जिनियम ने लिखा है कि जेन धर्म बौद्ध बर्म की शाखामात्र 
ही नहीं है किन्तु दोनी साष्टांग हैं। जेन समाज में सबसे बड़ी क्रान्ति डा० 
जैकोबी के समय में हुई थी; वह जमंन विद्वान था। उस नमय प्राच्य 
विद्वानों में वह सबसे बड़ा विद्वान्‌ माना जाता था। उसने जैन साहित्य और 
बोद्ध साहित्य द्वारा यह सिद्ध कर दिखाया है कि जेन धम बौद्ध धर्म से भी 
प्राचीन है। उस समय यह बात बड़ी आश्चर्य जनक लगी, पर उन्होंने प्रमाणों 
के आधार पर यह सिद्ध कर दिखाया | हालांकि अभी भी इस पर शोध कार्य 
अल रहा है | 

बेदिक मान्यता के अनुसार कुछ ऐसे विषय मिलते हैं जिरासे यह मालूम 
होता है कि जेनो की संस्कृति पाश्वनाथ तक ही नही है, उससे पूर्व की भी 
हो सकती है | शायद बीच की संस्कृति पौराणिक है। तीर्थेकर पौराणिक हैं 
और यह भा नही माना जा सकता कि ऋषभदेव पौराणिक है । 

आगे उन्होने कहा-- विद्वानों द्वारा इसकी अन्तर्राष्ट्रीय खोज की गईं है | 
धीरे-धीरे शोधकार्यों में बृद्धि हुई और विश्वविद्यालयों में इसका अध्ययन होने 
लगा। आर्यों की जितनी प्रशंसा की जाती है वह महत्व की नहीं है। प्रश्न 
उठता है, भारत में इतनी झँची आदश की बातें जो मिलती हैं वे कहाँ से 
मिलती हैं 2 अध्यात्म संस्कृति के द्वारा ही तो मिलती है। इस सम्बन्ध में काफी 
खोज हुई है। मोहनजोदड़ों, हड़प्पा, मेरठ, गुजरात आई स्थलों में आज 
से »॥ हजार वर्ष पूर्व उच्च सभ्यता का निवास था, क्‍या उस समय सारे काये 
व्यवस्थित थे £ आधुनिक कदम बढ़े। आज से ४ हजार वर्ष पूर्व थे सारी 
लिपियाँ लुप्त हो गईं थी, यहाँ तक कि नागरिक सभ्यता भी लुप्त हो गई थी, 
मकान आदि भी कृछ ल॒प्त हो गये थे; इन सब का आवरण ईसा की धवी 
शताब्दी से होता है। अस्त, इस प्रकार बहुत-्सी खोज बाकी है। सभी 
विद्दानी को चाहिये कि वे इस प्रकार के खुदाई के स्थलों की खोज कर नबीन 
तथ्यों को प्रकट करे | 

श्री रामचन्द्र जेन एडबोकेट ने अपनी नव्य भ्रमण विचारधारा” पर प्रकाश 
डालते हुए कहा-- इतिहास की पुनव्यख्या करने से क्रान्तिकारी तथ्य प्रकाश 
में आए हैं। मानव जाति का ६००० वर्ष पूर्व का इतिहास उपलब्ध नहीं है | 
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६००० वर्ष पूर्व जब मानव इतिहास का पहला अध्याय खुलता है तब मानव 
पूर्णतया स्वतंत्र, बिकसित, सभ्य व सुसंस्कृत था। वह कला और विज्ञान में 
पारंगत था। वह जंगली या बबर नहीं था। वह सम्यक अन्तर्क्रियाओं से 
प्रेरित था। वह अहिंसा और सत्य में विश्वास रखता था और इम आधार पर 
इसके आर्थिक, सामाजिक, राजनेतिक व शासनिक संस्थानों का निर्माण हुअ 
था। व्यक्ति स्वतन्त्र और प्रबुद्ध धा। समाज में तनाव न था। हिंसा पर 
आधारित राजनेतिक सत्ता न थी। शासक आत्मानुशासित, निर्लोमी, अपरि 
ग्रही और सच्च जनसेवक थे। मानव समाज सम्यक्‌ आत्मा-क्रियाबाद यानी 
भ्रमण विचारधारा में विश्वास रखता था। इस क्षेत्रमें भारत, पश्चिमी एशिय, 
मिश्र, युनान व दक्षिणी अमरीका सम्मिलित थे। इस श्रमण समाज से प्राय' 
४००० ब्ण पूर्व सामूहिक शोषण पर आधारित भौतिकवादी कबीलीय आये 
समाज का संघर्ष प्रारम्भ हुआ जो १००० साल तक चल कर खेनिक आयं- 
सत्ता की विजय में परिणत हुआ। इसके बाद मानवता ३००० साल २. 
कबीलाबाद, सामन्‍्तबाद, पूंजीवाद, साम्राज्यवाद, और साम्यवाद में से गुजर, 
है। आज भौतिकवाद थक कर समाप्ति के कगार पर खड़ा है। आज अहिंस, 
और सत्ब्र की शक्तियों के लिए अनूठा अवसर है| विद्वानों को नव्य श्रमणबाद 
शोध में लगाना चाहिये जिससे वे मानव स्वातन्त्य, मानव सुख व मानर 
शान्ति का सत्य पथ मानव जाति को दिखा सकें | 

आचायश्री तलसी ने कहा-में श्री जेन की शोध बृत्ति से प्रारम्भ से परिच्चित 
हूँ । बिद्दानों ने मी इस शोध कार्य का समर्थन किया है, यह हषे की बात है। 
इस समाज में श्री जन प्रथम व्यक्ति है जो इस प्रकार के तुलनात्मक व आलों 
चनात्मक शोध काये में लगे हैं। इस शोध के दूरगामी प्रभाव हो सकते हैं । 
यदि समाज इस शोघ कार्य को आशे नहीं बढ़ाता है तो यह उसकी जड़ता है । 
आपने आगे कहा कि जिस समाज में विद्वान को बल व सहयोग नहीं मिलता 
बह समाज हानि उठाता है। इस शोीध को सभी का बल मिलना चाहिये। 

दिनांक २७-१०-६४ : धातः तृतीय दिचस का प्रथम आयोजन गंगाशहः 
( बीकानेर ) में श्री ईश्वरचन्दजी चौपड़ा की कोठड़ी में आचार्यश्री के सानिश ; 
में उनके मंगल सूत्रोच्चारण के साथ धारम्म किया गया | 


स्व प्रथम श्री नधमलजी टॉँटिया ने अपने विचार प्रस्तुत करते हुए कहा- 


मुझे आज जैन दर्शन के बारे में और अपनी संस्कृति के सम्बन्ध में कुछ 
बोलना है। जेनौंका मुख्य मार्ग है--मोक्ष। सम्यग्‌ दर्शन) सम्यगू शान और सम्दश 
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चरित्र--इन तीन तथ्यों के आधार पर ही बोलना चाहूँगा। मै यह देखता हूँ 
कि जेन धर्म में बतमान में जो तत्व विकसित हुए हैं, संसक्ृतति की जो देन रही 
है बह इन तीनों तथ्यों को केन्द्र में रखने से ही हुई है। सम्यग्‌ दश्शेन-- 
तत्त्वाथ-वशन अर्थात्‌ तत्त्वार्थ में श्रद्धा। श्रद्धा का सम्बन्ध हृदय से जुड़ा 
हुआ है। श्रद्धा के विषय, जीव-अजीव, पदार्थ आदि क्या हैं ये सब बताने 
वाले बहुत हैं। जेन जीव, द्रव्य, संबर आदि को मानता है। एक बात 
है इन तत्त्वों को श्रद्धा का रूप दिया गया है पर विज्ञान उसे इस रूप में नहीं 
लेता। सम्यग्‌ दर्शन ही श्रद्धा है। कुछ ऐसे तथ्य हैं कि भ० महाबीर के 
समय बुद्ध जीत्र को नही मानते थे, इस प्रक्रार सम्यगु दर्शन को भिथ्या दृष्टि 
भी कहते है। बुद्ध ने कहा--सम्यग्‌ दृष्टि है, पर सम्बंग्‌ दृष्टि का बिपय है--- 
तत्व | हम देख दर्शान क्या है १ बुद्ध ने कहा- मध्यमा प्रतिपद्‌ है वही दशन 
है | वास्तव में हम काय कारण के आधार पर ही विश्व की व्याख्या कर सकते 
हैं। जेनों ने क्‍या किया- द्वव्याथं ब परमार्थ---इन दो तत्वों का निर्माण 
किया । इनका ससन्‍्वय करने के लिये द्रव्यार्थी और परमार्थी का आधार 
लिया गया। ये दो दृष्टियाँ प्राचीन से प्रानीन आगमो में मिलती है। 
बुद्ध ने इन दो इड्ियो की जगह एक ही तत्त्व दिया। संसार की उत्पत्ति 
कहाँ है ? तीनों अमिघा में पहुँचे । द्र॒व्या्थी परमार्थी दो दृष्टि रही उधर 
प्रतिसंबाद की दृष्टि रही | जेस हमारे सात तत्त्व है और उन्हीं के मुख्य तीन- 
चार अर्थ है--हुःख, दुःख के कारण, दुश्खों से मुक्ति और मोक्ष | इनका ढंग 
दूसरा है | सम्यग्‌ दृष्टि प्रतिसंबाद की दृष्टि है। विज्ञान के आधार पर उन्होने 
यह दृष्टि दी है। द्रव्याथी परमार्थी के विकास के बाद जब कुन्द-कुन्द तक 
पहुँच तो कुन्द-कुन्द ने एक बड़ी चीज दी। मैं यह नहीं कहता कि बह कुन्द 
कुन्द की नई सूक थी, जो प्रष्ठभूमि बोछ दर्शन को मिली थी। बुद्ध ने 
मध्यमा प्रतिपद्‌ का निर्माण किया तथा एक तरफ शाश्वत उच्छेदबाद था । 
इस तरह दोनों के मार्गों को छोड़कर मध्यम मार्ग का निर्माण किया गया। 
अर्थात्‌ द्रव्यार्थी परमार्थी का मेल करके समन्वय कर दिया गया । 


एक विचार आया हस किसी को नहीं सानते और शुल्यबाद पर आ 
जाए | दूसरा प्रश्न है ग्राह्यै की कल्पना है वह क्‍या तत्त्व एक है | 


मेरे रूयाल से परतंत्र, परमाथ ये परिकल्पित तल्त्र होते हैं। जो शाश्वत 
स्वमाव है बह परमार्थ है। परतंत्र का अर्थ है--कारण से उत्पन्न। कार्य-कारण 
में ओ बद्ध है वह परतंत्र है, वह स्व स्वरूप नहीं रखता। परतंत्र जो है बह 
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स्वभाव रहित होता है। इन्द्रजाल की दृष्टि होती है उसे हम परिकल्पित कहते 
हैं। कुन्दकुन्द ने देखा द्वव्यार्थी परमार्थी तो हैं, पर हम व्याख्या नहीं कर सकते | 


नयों का विकास हुआ, वह साथ सें हुआ | बह क्यो हुआ ४ आखिर 
जितने आए समावेश हो गये | यह सम्यग्‌ दशन की देन है। जेसे पुनज नम, 
आत्मा, झुक्ति आई हैं, यानि जहाँ थोड़ा भी संशय रहे उसे हम सम्यगू-द्शन 
की उक्ति में डाल देते हैं | 

शान तीन हैं-“-सम्यग॒ज्ञान, मतिज्ञान और श्रुतत्ञान। मतिज्ञान के आधार 
पर हम बाह्य बस्तु को देख सकते हैं। आशक्षेप होने लगा। जेसी बस्तु रहेंगी 
बेसा ही तो मतिशान का विश्लेषण हो सकता है। बुद्ध ने कहू--बस्तु का जो 
स्वभाव है उसे हम नित्य क्यों कहें ? सम्यग्‌ दशन से दृष्टि मिलती है। कुछ है, 
हम जानते नहीं -मएक अज्ञान की बात हुई। सर्वथा अतीत है तो वर्तमान क्या 
है / सबिप्य क्या है / वर्तमान किसको कहेंगे १ जेनो ने कहा--क्ष णिक्र वस्तु 
है उसमें काय की क्षमता न रहे तो बतंमान बस्तुतः वतमान में आ ही नहीं 
सकता | वेदान्त ने कहा--जों बस्सु शाश्वत है उसीको वस्तु का स्वरूप माने | 
बौद्ध ने कहा--जी अनित्य है बद्ी बस्तु का स्वरूप है। जेनों का कद्दना है 
कि जितने भी दर्शन है उसमें साम्य ढूंढ़ना | स्यादवाद, अनेकान्तबाद आदि के 
लिय जेनो का मतिज्ञान जा है उसके आघार पर कहते हैं। बस्तुतः देखा जाए 
तो दर्शन की प्रष्ठभूमि के आधार पर ही ज्ञान का विकास हुआ है। 


श्रुतज्ञान- श्रत अनन्त है | प्रश्न है--जेन धर्म को केन्द्र में रखकर विश्व 
की कल्पना कर कि विश्व क्‍या है £ यह मति हमें आ गयी जिमसे प्रस्थक 
वेज्ञानिक ढंग में प्रवेश हो सकते हैं। समावेश करने का पथ जेनो ने प्रशस्त 
बना दिया है| जेन इन तीनों के समावेश से विश्व के सारे विषयोी को समा- 
हित करना चाहते हैं। 

उपरोक्त तोनों ज्ञान में जितने भी शास्त्र हैं सब समाहित हो सकते हैं और 
किया भी है। ध्यान, तप, स्वाध्याय आदि ये सारे इसीके ही रूप हैं। संयम 
का विकास किया जाए। चरित्र भी शास्त्रों में ध्यान की अवस्था में आता है। 
ध्यान का जिषय क्‍या है / जो चिघष्न मानने लगे तो तुरन्त अपनी मूर्ति की 
उत्पत्ति हो गई। वृद्ध मूर्ति पूजा नहीं करते थे लेकिन बौद्ध धर्म में ध्यान 
प्रतिमा थी । एक मी आधार लीजिये, अपने चित्त को उसमें स्थिर कीजिए | 
बास्तव में देखा जाए तो चित्त की स्थरता के लिए ही मूर्ति की उत्पत्ति हुई 
है। भीरे-घीरे मूति की पूजा होनी मी शुरू हो गई, तप भी शुरू हो गया। 
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इन सबका मूल है--धर्म। धर्म की पृष्ठभूमि में ही ये सारी बातें प्रस्फुटित होती 
हैं। आप देखिये, जितना भी साहित्य तेयार हुआ है रघुबंश आदि का, 
अगर उसमें धर्म की, चरित्र की पुट नहीं होती तो इन सारे साहित्य का भारत 
में कोई मी सम्मान नहीं करता | ये सारे के सारे साहित्यिक ग्रन्थ ध्म आधार 
पर ही प्रसिद्ध, हुए हैं। चरित्र इन सबका केन्द्र-बिन्दु है, सचमुच इस को 
केन्द्र में रखकर ही साहित्य का विकास किया जा सकता है| 

आज का युग बुद्धिप्रधान है। इसलिए प्राचीन साहित्य की खोज हो रही 
है । पर जेन समाज पर जब मैं नजर पसारता हूँ तो मुझे कुछ कुण्ठित होना 
पड़ता है। जहाँ आज विद्वानों को सम्मान मिलना चाहिए, उन्हे प्रश्नव देना 
साहिए वहाँ स्पर्धा की जाती है। अस्तु, समी जेन बन्धघुओं से अपील करूंगा 
कि वे दर्शन साहित्य की साधना में लगे और युवक्रों को इस और प्रेरणा देकर 
आगे बढ़ाए, इसीसे हमारा सर्व विकास संभव है। 

अनन्तर शोधपत्रों का बाचन हुआ-- 

१--श्री इन्द्रचन्‍्दजी शास्त्री--व्युत्मग, जन साधना का केन्द्र बिन्दु 

२--सुनिश्री नगराजजी--तिरुकुरल ( तामिलवंद, एक जेन रचना ) 

श्री रामचन्द्रजी जेन एडवोकेट ने अपनी अंग्रेजी पुस्तक ॥॥० )४०५ 
वैगररंला: 67938 502०५” आचायश्री के चरणों में सादर समर्पित की | 

मध्याहकालीन गोष्ठी गंगाशहर में ही आचार्यश्री के सान्निध्य में 
रखी गई | 

गोष्ठी के अनन्तर कई शोध-पत्रों का वाचन हुआ :-- 

६--झुनिश्ची रूपचन्दजी - क्‍या वात्य श्रमण थे १ 

२--साध्वीश्री संघरमित्राजी - शब्द- ( ध्वनि ) विज्ञान | 

३--भी छुगनलालजी शास्त्री - पुष्य ओर पाप । 

शोध-पन्न के वाचनोयपरान्त तद्‌ विषयक कई प्रश्नोत्तर भी चले | 

रात्रि में प्राथना के पश्चात्‌ आचार्यश्री के सार्निध्य में एक सुक्त-चिन्तन 
गोष्दी का विशेष कार्यक्रम रखा गया। जिसमें सभी विद्वानों ने अपने-अपने 
उन्मुक्त विचार प्रस्तुत कियें। इस अवसर पर परिषद्‌ सम्बन्धित अनेक विषयाोँ 
पर भी विचार विमश हुआ | 


अन्त में इस अवसर पर समागत विद्वानों को विशेष संदेश देते हुए 
आच्ार्यप्रवर ने कदह्ा--परिषद्‌ का अभी शेशव काल है, इसलिए यह अब 
व॒क सुब्यबस्थित नहीं हो पाई है पर ज्यों-ज्यों कार्य आगे बढ़ रहा है त्यो-त्पों 
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इसके संयोजकों का उत्तरदायित्व भी विशाल हो रहा है, अतः पहले से ही 
विशेष ध्यान देने की अपेक्षा हो जाती है। 


कई वर्षो' से मेरे मस्तिष्क में यह चिन्तन चल रहा था कि जोन-विद्वानों 
का एक ऐसा समनन्‍्वय-मंच हो, जिसमें सभी विद्वान मुक्त रूप से अपने विचारों 
का आदान-प्रदान कर सके और जौन दशन के तत्ब-चितन को सम्मिलित रूप 
से प्रकाश में ला सक॑ | 


प्राचीन इतिहास के सिंहावलोकन से ऐसा लगता है कि पहले जैन धर्म 
बहुत व्यापक था किन्तु बाद में जातिकाद आदि कई कारणो से बह बर्ग 
विशेष तक ही सीमित रह गया और विकास अवरुद्ध हो गया) जब जब 
जैन संस्कृति के उस व्यापक रूप पर मेरा ध्यान जाता तो मैं मन-ही-मन में 
बेचेन सा हो उठता था, इसलिए मैंने उस पर गहराई से चिन्तन किया। 
साधु-साध्वियों में बातावरण बनाया और अणुब्रत आन्दोलन के द्वारा उसे 
क्रियान्चित कर दिखाया। मैं उसी का ही सुपरिणाम मानता हूँ कि 
परिषद्‌ का यह कार्यक्रम दूसरे बष में प्रविष्ट हो रहा है। मेरा यह निश्चित 
मत है कि धर्म और दशन जैसे विशाल तच्चवी को हम छोटे दायरे में नहीं 
बांध सकते | ये उतने ही व्यापक हैं जितना कि सूथ का प्रकाश और चन्द्रमा 
की चॉदनी | इन उन्मुक्त तत्वों पर किसी सम्प्रदाय, जाति या ब्यक्ति 
पविशेष का अधिकार करना संकीर्ण मनोजृत्ति का द्योतक हैं। हमने उस 
दायरे को लांघकर सोचने का प्रयत्न किया है। उसी उद्देश्य की पूर्ति के 
लिए प्रथम कड़ी के रूप में बम्बई में जैन एकता के लिए पंचसूत्री कार्यक्रम 
का सूजन्रपात किया था। सुर प्रसन्‍नता है कि उनके प्रचार-प्रसार से अन्य 
सम्प्रदाया से काफी निकटता का सम्बन्ध स्थापित हुआ हैं और तेरापंथ 
समाज के प्रति होने वाली अनर्गल आलोचना की वृत्ति प्रायः नामशेष ही 
रही है। हमारे साधु-साध्वियों ने नव निर्मित साहित्य तथा प्रचार-प्रसार की 
प्रणाली के द्वारा इस विषय को काफी पुष्ठ किया है। देखा जाय तो तत्त्व 
चिन्तन काफी गहरा है, लोंगों में उसे जानने की भूख भी जगी है । अतः अब 
आवश्यकता है उहें प्रामाणिक एवं आधुनिक ढंग से जन-साधारण के सामने 
प्रस्तुत करने की | हमारे साघु-साध्यी इस काय में तत्परता से लगे हैं| अप 
लोग भी युग को पहचान कर ऐसे साहित्य खजन की ओर ध्यान दें, जो प्रत्येक 
को विशिष्ट खुराक देने के साथ-साथ जीवन-परिमसार्जन की पद्धति पर भी 
प्रकाश डाज्न सके । 


[ ५७ ] 
कुछ चिन्तनीय विषय 


आज जैन विद्वानों के लिए विशेष चिन्तन का विपय है कि सभी जैन 
सम्प्रदाय अलग-अलग रहते हुए भी एकत्ब के धागे में केसे बँध सकते हैं 
उसके अभाव में कई ऐसे महत्वपूर्ण काय हैं जो इतने अमावोत्पादक नहीं बन 
पा कहे हैं। संबत्सरी और महावीर जयस्ती ये दो प्र तो ऐसे हैं जो समस्त 
जैनों के लिए मान्य एवं अच्यन्त महत्त्व के हैं। पर अलग-अलग होने के 
कारण दूसर लोगों में असमंजस पेंदा करते हैं। यद्याप इन वर्षों में महावीर 
जयन्ती तो अब एक सामूहिक रूप से मनाई जाने लगी है परन्तु पर्यपण-पव 
करे लिए चिन्तन की अपेक्षा है। मेरे विचार से संबत्सरी की एक तिथि 
निश्चित हो जानी चाहिय, फिर चाहे उस पर्व को कितने ही दिन मनाया 
जाये कोई आपत्ति नहीं । 

क्या इसी तरह अन्य पर्वों तथा ऐतिदासिक स्थलों के लिए भी चिन्तन 
हो सकता हैं / मेरी तो दृढ़ मान्यता है कि यदि सामूहिक रूप से यह काम 
प्रारम्म हुआ तो बहुत ही शीघ्र सौहादपूर्ण बाताबग्ण तैयार हो जाएगा। 
मैं आशा करता हूँ कि सम्रागत विद्वान इन विचारों पर विशेष मनन करें 
और इस कार्य को आगे बढ़ाने के लिए. कटिबद्ध होॉंगे। सभी के सहयोग 
सथा क्रम से सफलता निश्चित है। 

अन्तिम अन्तरंग अधिवेशन 

दिनांक २८-६१०-६४ मध्यान्हकालीन समय ( कालकोठड़ी में ) जन दर्शन 
एवं संस्कृति परिषद्‌ का अन्तिम अन्तरंग गोष्छी का कार्यक्रम आचायश्री के 
तत्वावधान में उनके मंगल सूत्रोच्चारण के साथ प्रारम्म छुआ। जिसमें केवल 
विद्ददू-मण्डली एवं साधु-साध्यवियोँ आदि ही उपस्थित थे । 

गोष्ठी के प्रारम्भकाल में अन्यान्य विद्वानों के शोध-पन्न पढ़ें गये-- 
(१) श्री एल० एम० जोशी 'थैं, 8., ॥. 70. #गावपांप #ैएते 0एछ987 


(युनित्र्तिटी ऑफ गोरखपुर ) रा जात 4000 हापू79 
। बाचक श्री रामचन्द्र जेन ) 
(२) साध्वीकी फ़्लकुमारी जी -+जेन धर्म को झुन्बकुन्द को देन 
(३) साध्बीक्षी यशोघराजी -” महावीर कालीन धार्मिक परम्पराए' 
(४) साध्यीक्षी मण्जुलांजी >जेन दशन और पराश्चात्य दर्शन 


का तुलनात्मक अध्ययन 
(४) भी अगरचन्दजी नाहटा 


(बासक श्री मोहनलाल बाडिया )..  करग-एक अध्ययन 


[ १६ ] 


(६) भी ज्योतिम्रसाद जेन ७. ।. ..8., ?8. 0 हे 

फ्ाएबछणतणा, वफ़ड 0रठा6 उद्ात व५६४07) जेन और बौद्ध 

( बाचक-- सत्यरंजन बनर्जी ) 

कुछ प्रश्नोत्तर का भी कार्यक्रम चला | 

लेखों के बाचनोपरान्त श्री मोहनज्ञालजी बाँठिया ने समागत विद्वानों को 
परिषद्‌ के निरमित्त अग्रिम नये सुकाव पेश करने हेतु आह्वान किया | 


विचार-विमश के पश्चात्‌ प्रथम अधिवेशन में णहीत निम्नलिखित प्रस्ताव 
धुनण हीत हुए । 

१-+यह निश्चय हुआ कि दशन परिषद्‌ के इस अधिवेशन में जो शोघ- 
पत्न पढ़े गये हैं, उनको सम्वूण या संक्षिप्त रूप में कार्य-विवरणी के साथ 
प्रकाशित किया जाए। 

२>-बह निश्चय हुआ कि विदेशी प्राल्य विद्वानों तथा शोधकों से सम्पक 
स्थापित किया जाए और उनको इस परिषद्‌ की कार्य विवरणी भी प्रकाशित 
होने से भेजी जाए। 

३-“यह निश्चय हुआ कि शोध के विपयो की सूची प्रस्तुत की जाए ओर 
उसका वितरण ओर प्रच्चार किया जाए। 

४““यह निश्चय छुआ कि प्रकाशित पुस्तकों की सृत्न, श्रान्ति की तरफ 
सम्पादक, लेखक और प्रकाशक का ध्यान आकर्षित किया जाए | 

४--यह निश्चय हुआ कि जेन विवलिओग्राफी भी यथा--पे रिस विवर्लि- 
ओग्राफी या बोद्धों के अनुरूप प्रस्तुत की जाए। 

६--बह :निश्चय हुआ कि जेनेतर साहित्य में जेन सम्बन्धी निर्देशों को 
एकत्रित करना चाहिए | 

७--यह निश्चय हुआ कि जेन दर्शन तथा आकृत भाषा की शिक्षा भार- 
तीय विश्वविद्यालयों में, स्नातकोत्तर श्रेणियों में प्रारम्भ हो, ऐसा प्रयत्न करना 
चाहिए । 

८-यह निश्चय हुआ कि जेन प्रकाशन-संस्थाओं तथा जैन पन्नों की 
सूची प्रस्तुत की जाए । 

६->यह निश्चय हुआ कि जेन विद्वानों या जन विषयों में रुचि लेनेवाले 
जेनेतर विद्वानों की सूती प्रस्तुत की जाए। 

१०>--यह निश्चय हुआ कि इस परिषद्‌ को एक संस्थान का रूप दिया 
जाए तथा इसका नाम जेन दशन औएर संस्कृत परिषद” रखा जाए! 


[ १६ । 


११>यह निश्चय हुआ कि परिषद्‌ का अगला अधिवेशन यथासम्भव 
आचायश्नी तुलसी के सान्निध्य में हो। 

१२-- यह निश्चय हुआ कि परिषद्‌ का जो संस्थान या रूप (फारम) बने 
उसका संचालन या व्यवस्था वतंसान में श्री जेन श्वेताम्बर तेरापल्थी महासभा, 
कलकत्ता करे | 

१३ - यह निश्चय हुआ कि पठित शोघष-पतन्नों के १४ पुनमंद्रण ( रीप्रिट ) 
ग्हस्थ-शोध बाचकों को भेजी जाए। 

१४--यह निश्चय हुआ कि परिषद के संजोजको सें से एक संयोजक 
श्री मोहनलाल बांटिया रहे ) 

१७ - यह निश्चय हुआ कि दर्शन परिषद्‌ का “आदर्श बाक्य! (मोटो) 
अप्पणा सच्चमेसिज्जा' रहेगा। 

१६--यहा निश्चय हुआ कि सदस्यों का एक रजिस्टर रखा जाए, जिसमे 
सदस्यों के नाम बास-स्थल और काय-स्थल के ठिकाने रहे । 

१७- यह निश्चय हुआ कि राजकीय शिक्षा विभागों को परिषद्‌ के 
अधिवेशन की सूचना भेजी जाए । 

(झू- यह निश्चय हुआ कि भारत सरकार के संस्कृति-विभाग तथा 
विदेशी राजढूतो के सांस्कृतिक अठेची को भी परिषद्‌ की सूचना भेजी जाए। 

१६>-यह निश्चय हुआ कि परिषद्‌ में पढ़े जाने वाले सभी शोध-पत्र 
ज्िखित हों तथा थे ( समरी ) सार सहित अग्रिम प्राप्त होने चाहिये । 

२०-- यह निश्चय हुआ कि दो हजार पाँच सौ बप की महावीर जयन्ती 
विशेष रूप से मनाई जाए। ऐसी व्यवस्था परिषद्‌ कार्यालय करें। 

तदनन्तर निम्नलिखित प्रस्ताव सर्वेसम्मति से यहीत हुए। 


(२१) शोध काये के लिए. आगम और सिद्धान्त अ्न्थों की उपलब्धि की 
व्यवस्था परिपद्‌ शोधक के लिए करें। 

(२२) सारत के बाहर जेन धर्म सम्बन्धित जो तत्त्व पाये गये हैं उस 
विषय का अलग एक विषय भी विवेचनों के विषयों में रखा जाय | 

(२३) परिषद्‌ में पढ़े जानेवालों शोघ पत्र मौलिक तथा अन्य जगह पठित 
या प्रकाशित न हों। 

(२४) परिषद्‌ के निम्नलिखित उद्दे श्य पुनः समर्थित हुए । 
() ॥0 छा. $एएशीश इटाएीब78 उंगॉटार्डलत व उमा ता' |॥ द्वाए 

0 705 35:%९८85, 


[ १७ |] 


(2) 70 हर वगाणिफबपणा बरति0पां शक्ांएए5 बर्लांशंतं:5 एाी इणी0बा$, 
वृत्ए050 दा50 7छाशां287, 7229706|798 उ9507. 

(3) पुृ७ कशाव्एछ2 ध्टा[प0णा5 0ी पाक्षाएइटा)फा$, शाप्ेएो2४ ण था, 0 
७7 900०९5$ 999॥5॥860 त0प्रच्नाा९ पर8 एछछ7 00 5एछ09]6०७६७ 7680998 ६0 
उंद्याता था0ते छिीडआर8त. 

(4) ॥60 ईबलं।॥8६6६ ००-०96ए2009 0०(ए९४/ एड00ए७58 50४80[475 एणए- 
गाए था जद्योा। [ाॉाडाबपए8 ठता 0ष€'एशांइट धाठपडाठएा पाल णछा0., 

(5) ४0 &७॥००छा४४७ [ह27ञ्ा 8 क 7७0 800 शिक्व८४६४. 

(6) 70 था#छ88 छा रुणाशाए९ णी एंल्फ७ फैशफ्ल्शा इलातठेबा$ जा 
$प०]०८७5 एल(तापाए0४8 (७ उ79507. 

(7) ० प्८6 5पला बटांगाड$ 35 गा छू १6टगा80. ॥०0९559५ 0 
फा070(6 (६ 80५४80९८॥॥७७॥६ ० [६६४४४ ॥7 उँ७४४५४॥0 , 


(२५) परिषद्‌ के अधिवेशनों के लिए निम्नलिखित विषय-विमाग हों। 
नथा यथेष्ट संख्या में शोधपफ्त्र आने पर अत्येक बिपय की अलग बेठक हो ! 


विषय विभाग 


(१) जेन दशन | 
(क) औषधिक दान | 
(ख) आचार नीति। 
(ग) न्याय । 
(२) जेन आगम, पाहुड, नियुक्ति, चूर्णी आदि साहित्य | 


(३) जैन साहित्य विषय नं० २ के पश्चात्‌, प्राकृत, संस्कृत और 
अपभ्रश में | 
(४) आधुनिक भाषाओं में जेन साहित्य । 
(५) जेन भाषातत्त्व | 
(६) जेन इतिहास व सामाजिक अध्ययन | 
(७) जेन साहित्य में तकनीकी विज्ञान | 
(८) जेन पुरातत्व | 
(६) कला | 
(१०) धर्म और दर्शनेतका घुलनात्मक अध्ययन | 
(१६) भारत के बाहर जेन धर्म और उसका अध्ययन | 


[ श्८ ॥] 


(२६) यह निश्चय हुआ कि अगले अधिवेशनके लिए सूचनाथ प्रथम 
विज्ञप्ति महाबीर-जयन्ती के आस-पास तक विद्वानों को भेजी जाए। 

(२७) यह निश्चय हुआ कि अधिवेशन की दूसरी खूचना (विज्ञप्ति) चातुर्मास 
के पारम्मिक काल में ही स्थान व तिथि निर्णय के साथ भेजी जाए | 

(२८) यह निश्चय हुआ कि अधिवेशन के अवसर पर पढ़े जाने वाले शोध 
पत्र साधारणतया १० टाईड फ़ूलस्केप पेज से अधिक न हों तथा समरी भी ३०० 
शब्दों से अधिक को न हो। 

(२६) यह निश्चय हुआ कि अग्रिम वर्ष के लिये संयोजक का भार 
भी मोहनलालजी बांठिया को दिया जाए । 

कार्यवाही सम्पन्नता पर श्री इन्द्रचन्द्र जी शास्त्री ने विद्वानों की ओर से 
ज्री बांठियाजी के संयोजन भार को सुचारु एवं व्यवस्थित ढंग से चलाने पर 
आभार प्रदर्शित किया | 

तदन्तर श्री बांठियाजी ने आगत विद्वानों के प्रति हार्दिक आभार प्रदर्शन 
करते हुए शुभ कामना व्यक्त की। 

अन्त में आचायप्रबर ने भी अधिवशन की सफलता पर हार्दिक प्रसन्‍नता 
व्यक्त की | 

कार्यक्रम बहुत ही सुचाद एवं शान्त वातावरणके साथ सानन्द सम्पन्न हुआ। 





कलर । 
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अपन्र श कथाकाव्य 
| डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्री ] 


मूलतः: अपभ्र श- साहित्य पुराण, चरित और कथाकावब्य है। पुराणकाब्य 

में जहाँ महापुरुषों का अलौकिक जीवन वर्णित है वही चरितकाब्यों में प्रसिद्ध 
पुरुषों के लौकिक जीवन का सुन्दर चित्रण उपलब्ध होता है। विषय- 
विस्तार, विभिन्‍न आख्यानों की जटिलता, कार्यान्विति का अभाव और 
पंच लक्षणों से समन्बित पौराणिक शैली विशेष रूप से पौराणिक कायव्यों में 
लक्षित होती है। स्वयम्भूक्तत पठमचरिउ, रिध्वणेमिच्ररिउ, पुृप्पदन्त विरचित 
“महापुराण” धवल्त रचित “हरिवंसपुराण” तथा यशःकीतिकृत 'पाण्डबपुराण”? 
आदि पौराणिक काव्य है, जिसमें विविध राजवंशो, ऐतिहासक वंशावली 
तथा महापुरुष रास, कृष्ण एवं पाण्डब आदि का सबिस्तार वर्णन रद्दता है। 
संस्क्रुत, प्राकृत तथा अपमभ्रश के साहित्य में पुराणकाब्य की यह विधा 
निश्चय ही धार्मिक आस्था तथा रीति-नीति से गुम्फित होती है। इसीलिए 
महापुरुषों के जीवन के साथ ही उनके पूब भवों, प्रासंगिक विभिन्‍न घटनाओं, 
ब्रत-महात्म्य, अवान्तर कथाओं और जीवन से सम्बन्धित विभिन्‍न कार्य- 
व्यापारों का अतिशयोक्ति पूवक बणन किया जाता है। परन्तु चरित-काव्य 
में नायक के सम्पूर्ण जीवन की विभिन्‍न घटनाओ तथा संघर्षों का वर्णन 
किया जाता है। इसलिए आचाय आनन्दवध्धन ने इसे सकलकथा कहा 
है और आचार्य हैमचन्द्र सकलकथा को ही चरितकाव्य कहते हैं? | आ० 
हरिभद्रयारि रचित “णेमिणाहचरिउ” चरितकाव्य है। परन्तु उसके 
अन्तगत वर्णित सनत्कुमार की कथा है, जिस खण्डकथा कहा जा सकता 
है? | अतएब किसी भी रचना के पीछे “चरिठ” “कहा” “पुराण” था--- 
“कब्ब ? शब्द जुड़ा होने से बह उस कोटि की रचना नहीं मानी जा सकती। 
ओर इसीलिए पुराण नाम से प्रचलित कुछ काव्य ग्रन्थों को चरितकाव्य 
ही माना जाना चाहिए; पौराणिक नहीं। उदाहरण के लिए--कि 

१--“सकलकथैति चरितमित्यर्थः |” काव्यानुशासन, ८, ८ की बृत्ति। 
२--अन्थान्तर प्रसिद्ध वस्यामितिवृत्तमुच्यते विदुधे:। मध्यादुपान्ततो वा 
सा खण्डकथा यथेन्दुमती || बही। 


[२ ] 


पद्मकोरति विरखित “पाश्वपुराण अठारह-सन्धियों में निबद्ध होने पर 
भी केबल एक महापुदुष तीर्थंकर पाश्वेनाथ का चअरित वर्णित होने 
के कारण चरितकाव्य ही कहा जायगा। इसी प्रकार जयमित्रहत्ून के 
“+बडढमाणकच्ब' और “मल्लिणाहकव्व” काब्यसंज्ञषक होने पर भी चरित- 
काव्य हैं। और “उपससिरिचरिउ” के पीछे चरित शब्द जुड़ा होने पर भी 
बह चरितकाव्य न हो कर कथाक्राव्य है। वस्तुतः पुराणक्राब्य की भाँति 
कथाकाब्य और चरितकावब्य में कई बातों में अन्तर हैं [* 
अथ प्रकृतियाँ, कार्यात्रस्थाएं, नाटकीय सन्त्रियाँ, कार्बान्विति तथा 
कथा-तत्त्वी की संगोजना में इन ढोनो में अन्तर देखा जाता है। वधथाभथ मे 
चरित तो लोक में देखा जाता है, काव्य में तो बस्तु ही प्रधान हाती है परस्तु 
चरितकाव्य में मूल चेतना कथा न हो कर कार्य --अ्यापार होती है, जिसमें 
नायक का प्रभावशाली च॑ग्त्रि चिन्चित किया जाता | 
डा० शबम्भूनाथ सिह ने अपक्रश काब्यों को दो शेलियाँ मानी हें-- 


पौराणिक और रोमांचक | इन दोनो शेलियों में लिख गये काब्यों का 
चरितकाब्य कहा गया है| संस्कृत के चरितक्राब्य चारो शें लियो ( शास्त्री य, 
पौराणिक, रोमांचक्र, ऐतिहासिव) में तथा याकहृत के नौन शल्तियों में है | 
परन्तु तथ्य यह है कि अपक्रणश के चरितक्राव्य अधिक्रतर पौराणिक शैली में 
लिखें गये हैं ओर कथाकाब्प रोमांचक शेली में ।  “विलज्नासवई ऋषा!' रोमां- 
चक शेलो में लिखा हुआ उत्कृष्ट कथाक्ाब्य है। बद्याप शेलो हां भदक्- 
रेखा नहीं मानी जा सकती हैं पर कहो-की शेलीगत यह अन्तर अबश्य 
मिलता है। अपभ्रश के अधिकतर काव्य पोराणिक शेली सें जिखे गये हैं। 
इसलिग कथाकाब्यों से चरितकाब्यों की संख्या अधिक है। सामान्यनया 
कथाकाब्य उपन्यास की भाँति रोचक तथा कुतूहलवद्ध क शेल्ली में ल्िग्व गय 
हैं। इनमें वर्णित कथावस्तु लोककथा एवं कल्पित है जो विस्मय, औस्मछुक्य, 
कुतृहल तथा भावनातिश्क से अनुरंजित लक्षित होती हैं। कथाकाव्य के नावक 
लोक जीवन के जाने-पहिच्ाने साधारण पुरुष हैं जो सुख-दुःख से अनुप्राणित 
तथा आशा-निराशा, हप-बिपाट के डिडोलो में मूचते हुए. दिखाई पड़ते हैं। 
जहाँ उनके जीवन में अन्धकार है वहीं श्रकाश की उज्ज्वल किरण सुस्कराती 


३-- विशेष द्वष्टव्य है--भमिविनयत्तकहा और अपम्रश-कथाकाब्य 
शीषक लेखक का शोघ-पग्रबन्ध | 
१०“ हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकारा--डा० शम्मूनाथ सिह, पु० १७४ 
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हुई दिखाई पड़ती हैं और प्रकृति अनुराग से अनुरंजित तथा सहालुभूति प्रकट 
करती हुई जान पड़ती है। अधिकांश चरितकाब्यों में आदश की प्रधानता है 
और कथाकाब्यों में बथधार्थ की | यद्यपि दोनो में ही नायक या नायिका के 
असाधारण कार्वबों का वर्णन मिलता है परन्तु एक में वह देवी संयोग और 
धार्मिक विश्वासों से सम्बद्ध होता है ओर दूसरे में मतिलौकिक एबं असम्मव 
घटनाओं से अनुरंजित | यही कारण हैं कि चरितकाव्यों में आदश' चरित्रों की 
प्रधानता रहती है और उनके जीवन की सिर्द्धि तथा पू्णता का वर्णन किया 
जाता है| निश्चय ही चरितकाज्य का नायक लौकिक जीबन की सीमाओं से 
ऊपर असाधारण गुण, शक्ति, जान, आंडि स समन्वित पूण पुरुष के रूप में 
सजित किया जाता है। वथाथ में ऊरितकाव्य पुराणों से विकमित हुए हैं 
इसत्तवि! आख्यान तथा इतिवृत्त के साथ ही पौराणिक पुरुष के रूप में उनका 
असास्मत तथा अकलिपित रूप भी वर्णित रहता है| कथाकाब्य में भले ही 
आदश पुरुष का जीवन विन्यस्त दुआ हो परन्तु पृण पुरुष के रूप में उसका 
चिन्रण नहीं। होता । और फिर, चरितिकाब्य की कथावस्तु अधिकतर पुराणों से 
अधियरीतन होती हे परन्तु कथाकाव्य की वन्‍्तु लोक-जीवन तथा लोक-कथाओं 
से समन्बिन होती हैं । 

भारतीय साहित्य में कथाकराब्य की परम्परा अत्यन्त प्राचीन काजल से 
चली आ रही है। काव्य के मूल में जीवन की लिपिबद्ध कथाएं ही है जो श्रति 
रूप में बर्षो तक प्रचलित रही हैं ओर देश देशान्तरी में अपने मृल रूप में 
स्थानान्तारित होती रही हैं। अपब्लेश में सहाकाब्यों की कडी में साहित्य की 
अन्यतम विद्या कथाकाव्य मी लक्षित होती है जिसमें मानवीय संवेदना कति- 
पय घटनाओं के विद्रह में सजीव एबं चारिज्िक सन्धान में अनुस्यृत रहती 
है। कथा हो उसमें मुख्य होती है जो फिसी उद्देश्य को ले कर कही जाती 
है। ये कथाएं प्रायः वक्ता-शोता-शे ली में कही गई हैं। कहीं-कद्दी सुनते बाला 
जिज्ञासा और उन्मुकता प्रकट करता चलता है और लेखक उसका समाधान 
ऋरता हुआ आगे की घटनाओ का उल्लेख करता है। चरिजन्नकाव्यों में नायक 
के जीवन का समूचा इतिबृत्त अभिव्यक्त करना ही कवि का उद्देश्य जान 
पड़ता है जिनमें अभिप्राय विद्येप न हो कर समूचे जीबन का प्रभाव और 
नायक के आदर्श तथा असाधारण गृणों का प्रकाश रहता है। जिन कथा- 
काथ्यों में वस्तु उदहेश्य-विशेष से नियोजित नहीं है वे लोक कथाएं हैं जो 
साहित्यिक रूढ़ियों के साथ कालान्तर में काव्य के साँचे में प्रबन्ध के रूप में 
ढाल दी गई हैं। कुछ कथाएँ लाक-कथा था जनभ्रुति के रूप में प्रचलित होने 
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पर भी बत-माहात्म्य तथा अनुष्ठानों से संबद्ध होकर काव्य-बंघ का अंग ही 
नही, प्राण बन गईं हैं। महाकवि घनपाल छरृत “भविसयत्त कहा ऐसी ही 
कथा है जो पहले श्रति के रूप में वर्षों तक जन-मानस में प्रचलित रही और 
फिर परम्परागत प्रबन्ध काव्य की शली में लिखी गई। 

भारतीय साहित्य में कदाचित्‌ प्राकृत और अपभ्रश में इस साहित्यिक 
विद्या का सूत्रपात हुआ जिसमें कथा और काव्य मिल कर लोक-जीवन के 
परिपाश्व में यथाथ रीति से गतिशील तथा मनुष्य-जीवन में घटनाओ का 
रोमांचक एवं वास्तविक प्रभाव दर्शाते हैं। यद्यपि कही-कही पौराणिक प्रवृत्ति 
के अनुगसन से घटनाओं में अस्वाभाविकता-सी जान पड़ती है परन्तु पत्रन्ध- 
संघटना और बस्तु-निर्वाह में शिथिलता नहीं देखी जाती। अपम्रंश के इन- 
कथाकाव्यों का विशिष्ट ग्रुण है--प्रेम की मधुर व्यंजना | अधिकतर नावक 
पवित्र प्रेम से प्रेरित एवं संचालित दिखाई पड़ते है। कही-कह्ीी प्रेम की 
उदात्त ब्यंजना धार्मिक बातावरण में हुई है और कद्दी-कही शुद्ध मानवीय | 
इस रूप में हिन्दी के प्रेमारख्यानक काव्य वस्तु एवं शिल्‍्प-रचना की दृष्टि स ही 
नहीं, शेली और मावों में भी अपभ्रंश के कथाकाब्यों से प्रभावित जान 
पड़ते हैं । 

कथा पहले आख्यान थी जो शुद्ध इतिबृत थी । परन्तु ज्यौ-स्थी काव्य 
तत्वों स उसका सम्बन्ध जुड़ता गया स्थीं-त्यो वह कहानी का रूप लेती गई | 
लेकिन हम उस कथा ही कहते रहे। संस्कृत में लिखी गई कथाएं गद्य में हैं । 
परन्तु प्राकृत और अपभ्र श में छुन्दोबद्ध लिखने की प्रवृत्ति रही है। गुणाव्य 
की “वबृहत्कथा” से लेकर आज तक न जाने कितनी तरह की कथाए' और 
कहानियाँ लिखी गई जो नीति, रीति, शेली आदि विभिन्‍न बिपयो में आर 
विविध रूपों में लिखी जाती रही हैं और आज वह प्रवाह किन-किन परिवतनों 
के बीच विभिन्‍न विधाओं में प्रस्फुटित हो गया है। 

अपभ्रंश के उपलब्ध कथाकाञज्यों में महाकवि घनपाल जविरचित 
ध्थ्ाविष्ियदत्तकथा” बहुत ही सुन्दर रचना है। कथा तथा चरितकाब्यीं में यह 
सबसे बड़ी रचना है। अपश्रंश में इससे बड़ी रचनाए' पौराणिक ग्रवन्धकाव्यों 
के रूप में मिलती हैं जो निश्चय ही संस्कृत-साहित्य की परम्परा का अनुसरण 
करती प्रतीत होती हैं। इनमें पुराणो के पंच लक्षण किन्‍्हीं तथ्यों के साथ 
चरिताथ मिलते हैं। परन्तु कथाकाव्य पौराणिकता से हट कर लिखे गये हैं। 
कही-कहीं प्रभाव रूप में या परम्परागत प्रवृत्ति के निर्वाह मात्र के लिए अवश्य 
कुछ प्रभाव लक्षित होता है। अपभ्रश का अधिकतर साहित्य चरित तथा 


पी; 


कथाकाब्य मूलक है। चरितकाव्य और कथाकाव्य में कई बातों में मौलिक 
अन्तर है"। 

यदि हम दसवीं शताब्दी से लेकर पन्द्रहवीं शताब्दी तक के भारतीय 
साहित्य का अनुशीलन करें तो शात होगा कि इस मध्ययुगीन भारतीय काच्यों 
की मुख्य प्रवृत्ति उदात्त प्रेम की मधुर व्यंजना रही है। यद्यपि इस युग के 
काब्यों में वर्णित प्रेम अतिलौकिक भाक-भूमिकाओं में चित्रित हुआ है परन्तु 
काव्य का सामान्य धरातल लौकिक प्रेम में ही अभिव्यक्त हुआ है। इसलिए 
अतिलौकिक प्रेम और आदर्शों को सममने के लिए हमें किन्हीं प्रतीको और 
रूपकों की संयोजना करनी पड़ती है। वस्त॒तः ये कथाकाब्य मध्ययुगीन 
मारतीय साहित्य की देन हैं जो लोक-जीवन की परम्परा का प्रतिनिधित्व 
करते हैं। अतएव हम इस युग का पुनर्जागरण का काल ( 8८॥४5587८6 ) 
कह सकते हैं, जिसमें जन-बादी प्रवृत्तियाँ जन्म ले रही थीं और लोक-चतना 
का विक्रास हो रहा था। इस युग के साहित्य में एक विशेषता यह भी 
लक्षित होती है कि साहित्य की भाव-भूमि सामन्तवादी धरातल से हट कर 
लोक-जीवन की ओर बढ़ रही थी। इसलिए कथाकाव्य का नायक आदश 
पुरुष ही नही, राजा, राजकुमार, बनिया, राजपूत या अन्य कोई साधारण से 
साधारण पुरुष हो सकता था जो अपने पुरुषार्थ से असाधारण ब््यानत्व तथा 
गुणों को प्रकट कर मानव बन सकता था। इससे देश के साहित्यिक विकास 
की एक नवीन उत्थानिका का पता लगता है जो मध्ययुगीन साहित्य में व्याप्त 
दिखाई पड़ती है| 

अपभ्रश और हिन्दी के प्रेमाख्यानक काच्यो में निम्नलिखित बातों में 
बहुत कुछ समानता मिलती है :--- 


१--कथा-वस्तु एवं घटनाओ में कहीं-कहीं अद्भुत समानता मिलती है। 
प्रत्येक कूंबर या राजकुमार की सझुद्र-यात्रा और सिंहलद्वीप में सुन्दरी का 
बरण करना एक ऐसी सामान्य घटना है जो लगभग समी ग्रेमाख्यानक 
काब्यों में मिलती है। इसी प्रकार चित्र-दशन, रूप-दश न, प्रथम-मिलन ब 
दर्शन में ही प्रेम हो जाना आदि बातें समान रूप से मिलती हैं। 

२--सामन्तयुगीन बेभव, भोग-विलास तथा युद्ध के चित्रण भी इन 
काव्यों में वर्णित हैं। किसी-किसी कथाकाव्य में सुन्दरी के लिए भी बुद्ध 





१--विशेष विवरण के लिए द्रष्टच्य है--लेखक का “भविमप्रत्तकहा और 
अपश्रश कथाकाव्य शीषक शोघ-प्रबन्ध | 


[ $ ।]| 
किया जाता है, जेसे कि मविष्यदत्तकथा में भविष्यदत्त सुमित्रा की रक्षा के 
लिए युद्ध करता है और अपनी शुइ-बीरता प्रदर्शित करता है। 


३- केथानक-रूद्धियो के साथ ही प्रबन्ध-रचना ग्वं संघटना में भी 
साम्य लक्षित होता है। ईश-वन्दना, नम्नता-प्रदर्श न, कवि या काव्य-रचनाओं 
का उल्लेख, काव्य पढ़ने का अधिकारी, काव्य विषयक संकेत तथा मान्यता 
आदि बातों का उल्लेख परम्परागत रूढ़ियाँ हैं जिनका प्रचलन सम्भवतः 
प्राकृत-युग से हुआ है । 

कहा जाता है कि हिन्दी के सूफी काव्यों की रचना “मसनवी” शेली में 
हुई है। मसनबी का अथ “दो”' हैं। इस में प्रत्यक शेर के दो मिसरे होते हैं 
इसका प्रत्येक शेर छन्द और भावकी दृष्टि से यूण होता है। झुक्तक की भाँति 
इनमें भाव या चित्र यृण होता है तथा वाक्य-रचना भी कसी हुई रहती है। 
फमिसरे समतुकान्त हाते हैं, जिनका आगे की पंक्तियों स तुक की दृष्टि से कोई 
सम्बन्ध नहीं होता | काब्य सर्गों में या परिच्छेदों में विभक्त न होकर विपष्रया- 
नुरूप शीपको में तथा घटनाओं में आवद्ध रहता है। और फिर, इरा शेली में 
लिखा गया किसी भी प्रकार का प्रबन्ध काव्य क्‍यों न हो बह मसनत्री माना 
जायगा | फिरदौसी का “शाहनसा” और “यूसुफजुलेखा”” मसनवी काव्य 
माने जाते हैं। किन्तु अप्रश कथाकाव्य तथा चरितक्राव्य की रचना सन्धि- 
बद्ध होती है और सन्धि या परिच्छेद “कडवकऋबद्ध' होते है। कड़बक' 
पद्धड़िया, अडिल्ला या उसी आकार के किसी छुन्दों का समूह होता है जिसमें 
क्रिसी एक दृश्य या भाव का बणन रहता है। अपभ्रश में कडवक्री तथा उनमें 
'विहित छुनन्‍्दों की सख्या नियत नहीं है। साधारणतः एक कडबक में 
आठ यमक या मोलह पंक्तियों का प्रयोग किया जाता रहा है। परन्तु कई 
काव्यों में अआरह, बीस, बाईस, चौबीस, तीस, बत्तीम और छुत्तीम तक पंक्तियाँ 
तथा छुन्द एक कडबक में लक्षित होते हैं। कडवबक ह्विपदी या दुबई अथवा 
दोहा या दोहा के आकार के किसी छुन्द से जुड़े रहते हैं । कद्दी-कहीं कडबक 
के आदि में ओर कहीं-कही अन्त-आदि दोनों में दोहा के आकार का कोई न 
कोई छुन्द संयुक्त रहता है। अधिकतर अन्त में ही जुड़ा देखा जाता है। प्रबन्ध 
रचना की यह शेली अपभ्रश तथा हिन्दी के प्रेमाख्यानक काव्यों में समान रूप 
से मिलती है। वस्तु, घटना, कथानक-रूढ़ि तथा चरित्र-चित्रण के ही नहीं 
प्रबन्ध-रचना में भी सूफी काव्य अपश्र श-काव्यों की परम्परा से प्रभावित जान 





२--देखिये। हिन्दी मदहाकाज्य का स्वरूप विकास, छ० ४१६ | 
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पछते है| स्पष्ट रूप से हिन्दी के प्रेमाख्यानक काव्यो की रचना चौपाई-दोहा 
शैली में हुई है जो अपभ्रश काव्यो की देन है। यह अवश्य है कि अपश्र श 
के काब्यों की रचना सन्फि परिच्छेद, विक्रम या भास आदि में की गई 
हैं और सूफी तथा प्रेमाख्यानक काव्यों की रचना शीपंकबद्ध है | परन्तु प्राकृत 
की “गउडवह “कुबलयमालाकहा” और अपन्नश में हरिभद्रसरि रच्त 
“जमिणाहचरिज? सर्गहीन रचनाएं है। संभव है कि इस प्रकार की रचनाएं 
और भी 'लखी गई हो पर काल-प्रवाह मे बच न पाई हो। इस सम्बन्ध में 
श्री परशुराम चतुर्वेदी द्वारा निष्कर्प रूप में अभिव्यक्त विचार ही उचित जान 
पडते हँ---'“जिस समय हिन्दी के सूफी प्रेमाख्य[नी की रचना आरम्म हुई। उस 
समय तक उनके रचबिताओं के लिए ऐसी अनेक बातें अ्स्दृव की जा चुकी थीं 
पिनका व किसी न किसी रूप में बड़ी सरलता से उपयोग कर सकते थ। क्‍या 
कथा-बस्तु , क्या काब्यरूप, क्‍या रचना शेली, और कथा-रूढ़ियों जैसी सामग्री, 
इनमें थे कदाखिद किसी के लिए भी उन्हे नतो कोई सबंथा नवीन मार्ग 
निर्मित करने की आवश्यकता थीं और न अधिक प्रयाम ही करने की |" और 
यह सर्वमान्य सत्य है कि सूफी प्रेमाख्यानकी में श्यक्त अधिकतर कथाएँ 
भारग्तीय लोक जीवन की हैं। रदाइरण के लिय--अपभ्रश की “विल्ासबती 
कथा” ओर दुश्यहरनदास कृत “पुहपावती'' में अदसुत साम्य है | इसी प्रकार 
प्रदमावती तथा सगाजनती की कथाएं भी जैन कथाओं से बहुत कुछ मिलती - 
जलती हैं *। परम्परागत प्रचलित भारतीय लोक कथाओं को ग्रहण कर सूफी 
कविया ने प्रेम अभिव्यजना तथा अलीकिक प्रेम की अभिर्र्याकफ्त के लिए कही- 
कही उनमें परिबतन भी किया ओर बनन्‍्तकथाओं को जोड़ जन-मानस में अपने 
आदर्शो की प्रतिप्ठा करने का भी प्रवत्न किया । बस्तुनः वे रीति को छोड़ 
कर भारतीय जनता के बीच लाकप्रिय नहीं बन सकेते थ। इसलिए कथा, 
चरित्र, शेली, भापा और अमिव्यक्ति के अन्य उपादानों को भी उन्होंने अदण 
कर आदर्शों का प्रचार किया । अपशभ्रश के कथा तथा चरितकाब्यों स ये 
केवल एक बात में ही मिन्‍न परिलाक्षत होते हैं ओर वह दहे--चलते हुए कथा- 
नक में अलीकिक प्रेम की ब्यंजना | परन्तु यह विशेघता जायसी के 'पदमावत!' 

१- लौकगाथा और सृफी प्रेमाख्यान' शीर्षक लेख, प्रकाशित हिन्दु- 

स्‍्तानी' माग २३, अंक २. ए० इक । 
२--देखिए, कुतुबुन कृत सुगावती- डा० शिवगोपाल “मिश्र, हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन, प्रयाग | 
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में ही मिलती है। अपम्रंश की अमी तक ऐसी कोई रचना नहीं सिल 
सकी है। 

अपभ्र श में प्राकृत की भाँति धार्मिक वातावरण में ही नहीं लोक-जीवन 
की उन्सुक्त दशाओं में भी स्वतन्त्र भाव-भूमि पर लोकगाथाओ को प्रेम एवं 
रसमयी वाणी प्रदान की गई है। उनमें लोक-चेतना का सहज प्रवाह लक्षित 
होता है। तथा सामन्‍्तकालीन आमिजात्य वर्ग के सामाजिक रूप का स्पष्ट 
दर्शन होता है। अपभ्रश के कथाकाच्यों में प्रयुक्त अधिकतर कथाए' प्रेम 
गाथाए' हैं जो किन्हीं विभिन्‍न उद्देश्यों से कई उपकथाओ के साथ जुड़ी हुईं 
है ओर उह श्य-प्रधान होने के कारण कई स्थलो पर धार्मिक बातावरण में 
अभिव्यक्त की गई है। चरितकाब्यों की कथाओं में मोड़ तथा परिबतन 
कम है। क्योकि उनमें आरम्म से ही नायक को असाधारण एवं अतिलौकिक 
रूप में चित्रित किया जाता है| देव लोग उनका स्नान-अभिपंक करते हैं। 
तरह-तरह के साधन जुटाते हैं और उनके अतिशय रूप तथा स्वरूप से ही 
पहले से ही प्रभावित एवं आकर्षित रहते है। किन्तु कथाकाव्य में दुःख-सुग्व 
भुलों में कूलते हुए, संघप-विधरषों से टकराते हुए, आशा-निराशा में डुबते- 
उतराते हुए नायक अपने जीवन का स्वय॑ निर्माण करते है और साधारण से 
साधारण पुरुष की भांति दुःख तथा वेदनाओं को मभेलते हैं। 

यद्याप चरितकाब्यों में भी नायक के साहस तथा शुूर-बीरता के कार्य 
व्यापारों का वर्णन रहता है पर वह अतिहक्नोकिक शक्तियों स प्रेरित तथा सम- 
न्वित होता है। इसलिये उसमे सहज ही देबी भाव लक्षित होता है । पुराणों 
की मांति चरितकाबव्यों मे श्रायः एक से अधिक कथाए' एक साथ वर्णित देखी 
जाती हैं। कथा मेंस कथा फ़ूट कर जन्म-जन्मान्तरों की घटनाओ तथा 
इतिबवृतों स इस प्रकार संयुक्त हो जाती हैं मानो कथा का ही खुख्य अंग हो । 
चरितकाव्यो की अपेक्षा कथाकाव्यों में इस प्रकार की चिप्पियां कम लगी 
मिलती हैं और कम से क्रम प्रर्वार्दध कधाओ तथा घटनाओं में ऐसा व्यवस्थित 
क्रम मिलता है कि क्रियानिवाति का सूत्र कही से भी विच्छिन्न नही जान पड़ता 
हैं। परन्तु चरितकाज्यो में क्रियान्विति का निर्वाह नहों देखा जाता है। 
चरितों के साध्यम से अपभ्रश कवियों ने किसी-क्रिसी चरितकाब्यों में धार्मिक 
उह श्य भी प्रकट किया है| महाकवि पुष्पदनत ने “जसहरचरिउ”” की रचना 
*अहिंसा परम धर्म है”? इस मान्यता को प्रभावशाली दंग से प्रकट करने के 
लिए की है। और इस उद्द श्य के साथ ही ग्रन्थ की भी समाप्ति है! जाती है। 
हिन्दी के प्रेमाख्यानकों में मी यही प्रक्षत्ति मिलती है। 
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अपभ्र श के कथा तथा चरितकाब्यों में जिस सामन्तकालीन वातावरण का 
चित्रण मिलता है वही आगे चल कर कुतुबन कृत “मृगावती तथा अन्य सूफी 
एवं प्रेमाख्यानक काब्यों में दिखाई पड़ता है। राजकुमार का वहुपत्नीत्व, 
समुद्र-यात्रा, आदशे प्रेम, रोमांस तथा धन-यौवन आदि वेभव एवं समृद्धि से 
उल्‍ल्लसित जीवन इसी तथ्य की ओर संकेत करता है। 

इस प्रकार मध्ययुगीन साहित्य में विकमनशील पौराणिक तथा लोका- 
ख्यानों से एक नवीन ही काव्यघारा का प्रचलन हुआ, जो आगे चलकर सूफी 
प्रेमाख्यानक तथा हिन्दी के प्रेमाख्यानकों में पल्‍हलबित तथा पुष्पित हुई। 
बस्तुतः अप्रश्न श-कथाकाव्य की यह घारा च्चिर-प्रचलित प्राकृत लोकाख्यानो 
की परम्परा में विक्रसित हुई है जो मूलतः नायकों के चरित तथा धार्मिक 
प्रभाव को प्रकाशित एवं प्रसारित करने में अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुए हैं। और 
यही कारण है क्रि अग्रश्न'श के प्रत्येक कथा तथा चरितकाव्य में किसी न किसी 
आदर्श की प्रतिष्ठा हुई है। भारतीय मान्य सिद्धान्तों की मांति इन का मूल 
स्वर आदर्श का है, यथार्थ का नहीं । यद्यपि व्यक्तिवादी आदर्शों तथा मान्यता 
की अवेलना नहीं की गईं है और कहां-कहीं उनका प्रभाव भी दर्शाया गया 
है किन्तु अन्त धार्मिक वातावरण तथा आदर्श सिद्धान्तों के पालन और पूणता 
के साथ हुआ है। स्पष्ट द्वी अपश्रश के कथा तथा चरितकाब्यों का प्रारम्म 
और अन्त शान्त रस में पर्यवसित हुआ है। इसलिए इन काब्यों के अध्ययन 
से कभी-कभी यह प्रतीत होने लगता है कि जीवन के मूल्यों की उपेक्षा की गईं 
है परन्तु दूसरे ही क्षण शान्ति और वेराग्य की कलक वहिमखी लोक से 
अन्तर्लोक़ की ओर आकर्षित किये बिना नही रहती है। और यही इनकी 
सामान्य विशेषता है। # 








# डा० देवेन्द्रकुमार जेन, पी-एच० डी०, प्राध्धापक, शासकीय विशान 
महाविद्यालय, रायपुर ( म० प्र० ) 


संस्क्ृति के भूत 
डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री, एम० ए०, पी एच० डी० 


संस्कृति शब्द का अथ है, वे तत्व जो हमारे व्यक्तित्व का संस्कार करते हैं। 
आत्मा, वृद्धि, सन, वाणी तथा शरीर सभी व्यक्तित्व के अंग हैं, सामाजिक 
ब्यक्तित्व में धन सम्पत्ति, प्रतिष्ठा आदि बातें भी आ जाती हैं। संस्कार दो 
प्रकार के होते हैं। विध्यात्मक और निषेधात्मक। सुन्दर वेशभूषा, शारीरिक 
स्वास्थ्य, वाणी का प्रभावशाली होना, साहस, उदारता, विवेचनशर क्ति; सूकूम- 
निरीक्षण आदि विध्यात्मक संस्कार हैं। स्नान आदि क्रियाओ द्वारा शरीर, 
बाणी, मन आदि को निर्मल बनाना निर्षेधान्मक संस्कार हैं| 

प्रायः देखा गया है कि समय बीतने पर संस्कार के रूप में स्वीकृत तत्व 
अपने अनली लक्ष्य को छोड़ देते हैं ओर अपने आप में जीवन का अंग बन जाते 
हैं। उनकी आत्मा लप्त दो जाती है ओर निर्जीब शरोर रह जाता है। फिर 
भी हम उन्हें संस्कृति का अनिवाय तत्व मानते रहते हैं। ऐसा लगता # जेस 
उनके बिना हम असम्वता के युम में पहुँच जाए गे। चेतना इन तत्वों के बंधन 
में जितनी अधिक जकड़ी रहती है, उत्तना ही हम अपने को उच्च समभते हैं | 
तथाकथित उच्च अतीत के साथ सम्बन्ध जोड़कर गौरव का अनुमव करते हैं । 
फलस्बर्प विकास रक जाता है। चेतना अवरुद्ध हो जाती है। संगठन एक 
निर्जीव ढाँचा रह जाता है। इन्ही तत्वों को संस्कृति के भूत कहा जाता है। 

उदाहरण के रूप में स्नान शरीर शुद्धि का साधन है | किन्त जब बह धर्म 
का अंग बन गया तो यह साना जाने लगा कि जितनी अधिक डुबकियां लगाई 
जायेगी, उतना ही पुण्य अधिक होगा। मैल दूर करने का लक्ष्य विस्मृत हो 
गया | उस लक्ष्य से स्नान करने वाले को नास्तिक कहा जाने लगा। तीथ्थ 
प्र सावुन लगाने और अंगों को रगढ़ने तक की मनाई कर दी गई। 

भूत शब्द का अथ है वे बाते जा बीत चुकी, जिनका उपयोग या जीवन 
समाप्त हो चुका। दूसरा अथ है प्रेत आत्माए । अर्थात्‌ वे व्यक्ति, जिनका मूत 
अस्तित्व नहीं रहा | जीबित ब्यक्तियों की अपेक्षा भूत अधिक मयानक होते 
हैं। जे हमारी चतना पर छाए रहते हैं। उन्मुक्त होकर सांस नहीं लेने देते । 
उनसे अभिभूत व्यक्ति में तरह तरह के मानसिक तथा शारीरिक रोग घर कर 
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लेते हैं और अंत में प्राण लेकर छोड़ते हैं। इतना ही नहीं, एक का जीवन 
समाप्त करके वे दूसरे के साथ चिपक जाते है। 


व्यक्ति के समान संस्क्ृृतियों के भी भूत होते हैं। और बेयक्तिक भूतों की 
अपेक्षा अधिक भयानक होते हैं | वे सामूहिक चेतना को अबरुद्ध किए रहते 
हैं। उनसे अमिभूत समाज नए प्रकाश को बुरी दृष्टि से देखता है। उसे 
मिथ्यात्व, नास्तिकता, समाजद्राह या देश द्रोह कहकर दूर रखना चाहता दहै। 
इस पर भी जब वह नहीं झकता तो अपनी आंखें बन्द कर लेता हैं। सन्‍्तान 
तथा अनुयायियों को भी आंखे बन्द रखने की कड़ी आज्ञा देता है। खोलने 
पर कड़ा दंड डिया जाता है। धर्म, समाज, राजनीति, विद्या आदि संस्कृति 
का प्रत्येक क्षेत्र इस प्रकार की आज्ञाओं और टंडो से मरा है| साथ ही यह 
भी उल्लेख्यनीय है कि प्रत्यक्र संस्था का ज्ञीवन उन क्रांत्तिकारियों का इतिडास 
है जी इन भूतो से नहीं डश ओर साहस करके सामने खड़े हो गग7। उन्होंने 
अन्धकार का पर्दा फाइकर प्रकाश का स्वागत किया। नेता के रूप में व 
स्वयं पकराश बन गए । किन्तु घीरे-घीरे उनके भी चारो आर अन्धक।र घनीभूत 
हो गया | अनुयावी वर्ग अन्धकार का भो उनके व्यक्तित्य॒ का आवश्यक्र तत्व 
मानता चला गवा। एक दिन प्रकाश बुक गया आर अन्यक्रार हु धन्‍धकरार 
रह गया। प्रक्रारा के नाम से उस अन्धक्रार की पूजा होने लगी | 


धम के क्षेत्र में व भूत वेशभूपा, क्रियाक्ॉंड, शुष्क अनुष्ठान, अन्यविश्वास 
आइहि करे रूप में बुद्धि को घेरे रहते हैं। एक ऐसा बग खड़ा हो जाता है जो 
अतीन्द्रिय तत्वों की दुद्ाई देकर परम्परा की रक्षा के लिए कहता है। शास्त्रों 
के पाठ को तोड़ मरोड़ कर सच्चे-कुठे अथ करता रहता है और पद-पद पर 
उनकी दुद्दाई देता है। जो उनकी बात नहीं मानते, उन्हें बदनाम करता है। 
प्रत्येक धमं में परम्पण को न मानने वालों के लिए गालियां बनी हुई है। 
मिथ्यात्व, नास्तिक, काफिर, एथीस्ट आदि शब्द इसो प्रकार के है। इन 
भूतों की रक्षा के प्रयत्न में धर्म संगठन मिथ्या प्रदर्शन तथा दंस का घर बन 
जाता है। खान-पान) छूआह्वूत, तिलक, वेशभूषा तथा थोथों क्रियाएं चर्चा 
का मुख्य विषय वन जाती हैं | उनके लिए अर्हिसा, सत्य, ब्रह्मचय॑ आदि 
सदाचार के झुख्य तत्वों की उपेक्षा होने लगती है। 

पुरोहित वर्ग तथा साधु-संस्था का इतिहास इन तथ्यों का साक्षी है। 
ब्राक्षण वर्ग आत्मचितन को छोड़कर थोथे क्रियाकाण्ड को महत्व देने लगा। 
यज्ञ में वेदी कितनी वड़ी होनी चाहिए १ उसमें लगाई जानेबाली प्रत्येक ईट 
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कितभी लम्बी, कितनी चौड़ी और कितनी मोटी होनी चाहिए / चम्मच का 
अगला भाग कितना बड़ा होना चाहिए और पिछला कितना £ मंत्रपाठ करते 
समय किस अक्षर को जोर से बोलना चाहिए और किसे मंद स्वर से 2? यजमान 
और पुरोहित को केसे कपड़े पहिनने चाहिए आदि बातें महत्वपूर्ण हो गई' । 
कहा जाने लगा कि इनमें तनिक-सा भी फक होने पर देवता नहीं आयेंगे और 
यज्ञ का फल नहीं मिलेगा। 


जेन धर्म सेद्ांतिक दृष्टि से ऐसी बातो को महत्व नहीं देता | वहाँ सिद्धों 
के १५ भेद बताये गए हैं, उनसे पता चलता है कि साधक, स्त्री हो या पुरुष जैन 
साधु के बेश में हो या अन्य किसी में, अपेक्षित जीवन शुद्धि होने पर मोक्ष 
प्राप्त कर सकता है। अनेकांतबाद प्रत्येक्र ६ष्टि का समन्वय करने के लिए 
कहता है और एकान्तवाद को मिथ्यात्व मानता है। जेन विद्धान तथा साधु 
दूसरों के सामने अपनी उदारता दिखाने के लिए यही रूप उर्पास्थित करते हैं 
किन्तु अपने जीवन में उसे कहाँ तक अपनाते हैं यह विचारणीय है। जैन साधु 
संस्था भी वेशभूषा तथा बाह्य क्रियाकांड की कम महत्व नहीं देती। सुख 
चस्त्रिका कितनी लम्बी चौड़ी होनी चाहिए, उसे मूह पर बांधे रखना चाहिए 
या हाथ में, रजोहरण की डंडी कितनी बड़ी होनी चाहिए, मूर्ति की पूजा 
करनी चाहिए या नहीं । यदि करनी चाहिए तो वह नग्न होनी चाहिए या 
सबस्त्र इत्यादि वातें चर्चा का विषय बनी हुई हैं और उनके पीछे आत्मसाधना 
की उपेक्षा होती जा रही है । 

सामाजिक क्षेत्र में ये भूत रूढ़ियों के रूप में चिपके रहते हैं। क्णघारों 
को भय लगा रहता है कि उन्हें छोड़ देने पर प्रतिष्ठा मिट्टी म॑ मिल जायगी। 
समाज रसातल में चला जाएगा। मत्युमोज, छुआहछ्ूत, जात-पांत, नारी के 
प्रति हीन भावना आदि इसी प्रकार के भूत हैं। 


राजनीति में इन भूतों का प्रभाव समाज से भी अधिक भयंकर है | 
उपयोगिता न होने पर भी कमर में तलवार बांधकर चलना; वर्षा या घप न 
होने पर भी छुत्र लगाये रहना, मक्खियां न होने पर मी चेँंबर का घूमते 
रहना, हाथी, घोड़े, रथ आदि का मिथ्या प्रदर्शन, अहंकारपूर्ण वेशभूषा आदि 
बातें अब भी राजघरानों को घेरे हुए हें। इनमें से बड़ा भूत है राष्ट्रीयता, 
जिसके कारण एक व्यक्ति सीमा-विशेष के इस ओर बसे हुए नागरिकों को 
अपना मित्र मानता है और उस तरफ बालों को शत्रु। यह बृत्ति उस समय का 
संस्कार है जब मानव छोटे-छोटे कुलो में रहता था और बे आपस में लड़ते 
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थे। दो आम या बस्तियों का सम्बन्ध, मितन्रतापृर्ण' नहीं होता था। संग्राम! 
शब्द का अर्थ है दो आमों का इकट्ठा होना, जो युद्ध के रूप में ही होता था । 
इसी प्रकार संकुल शब्द का अर्थ है दो या अधिक कछुलों का एकच्च होना जो 
सारी ब्यवस्था को अस्त-व्यस्त कर डालता था। अब भी मानव भौगोलिक 
परिधियों की उस थोथी अस्मिता को लिए हुए है। 

विद्या का क्षेत्र भी इन भूतों के ध्रमाव से सुक्त नहीं है। विज्ञान अनुभषों 
के आधार पर प्रगति कर रहा है और नई-नई घारणाएं बना रहा है। दूसरी 
ओर धर्म संस्था पुरानी वातों को द्ुहरा रही है और नई धारणाओं को 
मिथ्यात्व कह रही है। यथाशक्ति यह प्रयत्न किया जाता है. कि बालक उन 
बातो को न सीखे और पुरानी धारणाओं से चिपका रहे। तक या अपनो 
बुद्धि का बढ्ी तक उपयोग करें जहां तक वह परम्परागत विश्वासों का समर्थन 
करती है। जो जातियां तथा राष्ट्र इन मानसिक परिधियों को लांघ गए, वे 
विश्व का नेतृत्व कर रहे हैं। दूसरी आर उन घारणाओं से चिपक्रे रहने वाले 
केवल घर्मस्थानों में येठकर अपनी उत्क्ृष्टठता की डीयगें हांकते हैं। प्रगतिशील 
बविश्व में उनका कोई स्थान नहीं है। वे उन प्राणियों के समान हैं जो 
सूर्योदय होने पर किसी अंधरी जगह में जा छिपने हैं । 


शत्रपूजा : 

जीबन का अर्थ है शरीर और आत्मा का सम्बन्ध । जहा शरीर आत्मा 
के लिये होता हैं, आध्यात्मिक बिकामस में सहायता देता है, उस व्यक्तित्व को 
प्राणबान कहा जाता है। इसके बिपरीत जहाँ शरीर अपने आप में साध्य बन 
जाता है, उसके लिये आत्मा की उपेक्षा होने लगती है, वहाँ चंतन के स्थान 
पर जड़ की उपासना प्रारम्भ हो जाती है। जीवन के स्थान पर मरुत्यु की 
पूजा होने लगती है। 

व्यक्ति के समान धर्म, राजनीति, समाज आदि सभी क्षेत्रों में पूजा के 
दोनों रूप मिलते हैं | जो धर्म इस बात को ध्यान में रखकर चलता है कि जड़ 
चेतन के लिये है, बाह्य क्रियाकांड, वेशभूषा आदि बाते आत्मा के विकास के 
लिये है'। साथ ही जब यह देखता है कि वे आत्म-विकास में बाघा डाल रही 
हैं, मिथ्या अहंकार तथा राग-द्षप को ब्रढ़ा रही हैं तो उन्हें परिस्थिति के 
अनुसार बदलने या छोड़ने के लिये तेयार रहता है ; उसकी शक्ति क्षीण नहीं 
होती | इसक्रे विपरीत जो धर्म रूद्धि तथा परम्परा के नाम पर इन बातों को 
महत्व देने लगता है तब उसकी प्राणशक्ति क्षीण होती चली जाती है। बह 
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आत्म-साधना का मार्ग न रहकर अहंकार पोषण का मार्य बन जाता हैं, आत्म 
बिकास के स्थान पर उसका आवरण हा जाता है। वहाँ प्राण के स्थान पर 
शब की पूजा प्रारम्भ हों जाती है । 

कुछ दिन पहले कश्मीर में मुहम्मद के बाल को लेकर तूफान खड़ा हो 
गया | मुहम्मद ने परमास्मा पर विश्वास और विश्व-बन्ध॒त्व का सन्देश दिया 
था। उन्होंने अपने शरीर, वच्च या अन्य किसी जड वस्तु को पूजने के लिये 
नहीं कहा था। इस्लाम जड़ बस्त॒ुओ की पूजा को कुफ़ या नास्तिकता कहता 
है किन्तु उसका कंडा लेकर चलने वाले मुहम्मद के बाल को लेकर पढ़ौसी का 
गला कादने को तेयार हो गये। चेतन के स्थान पर श्र के पुजारी बन गये | 
मन सन्देंह में पड जाता हैं कि उन्हें मुसलमान कहा जाय या नहीं | 

ईसाई धरम में चार सौं बप ण्हले गज बियर नप्म के सन्‍्त हुये थे । गोवा 
में उनकी लाश रखी हुई है। समग्र समग्र घर उसका प्रदर्शन किया जाता है 
और लागो ईसाई दर्शन करने के लिये इकद॒ठ हा जाते हैं | ईसा ने दुस्वियों 
की सेवा करने और शत्रु को मो गल्ले लगाने का सन्देश दिया था। किन्तु 
अनुयायिओं के लिये उस लाश का जितना महत्व है उतना उन सन्देशी का 
नहीं रहा | 

बुद्ध का एक दात सांची के खंडहरों में मिला था| अंग्रेज शासक उसे 
इ'ग्लड ले गये ओर लंदन के संग्रहालय में रख दिवा | भारत के स्वतन्त्र होने 
पर बहुमुह्य निधि के रूप में उसे बापिस साया गया । एक वर्ष तक वड़ स्थान 
स्थान पर घृमता रद्दा। स्वागत में बड़े-बढ़ जुलस निकलते रहे। माँची के 
विहार का पुनरद्धार किया गया ओर वहाँ अल्वन्त सम्मान के साथ उसे 
स्थापित कर डिया गया | बह दाँत बहुत बड़ा है, इस आधार पर कुछ बिद्वानो 
की मान्यता 8 कि वह मनुष्य का नहीं हो सकता | 

इसी प्रकार पटने के संग्रहालय में एक्न सिर रखा हुआ है| कहा जाता हैं 
कि वह बुद्ध के प्रधान शिष्य सारिपुत्र का है। ग्राणीशास्त्रियों को इसमें भी 
सन्देह है। उनकी धारणा है कि मनुष्य की खोपड़ी उस प्रकार की नहीं हो 
सकती | 

कुछ मी हो, भगवान दद्ध का सन्देश था कि प्रत्येक व्यक्त अपनी बृद्धि 
से सोचकर चले | वे यह भी नहीं चाहते थे कि सर्वमाधारण उनकी बालों 
को बिना सोचे-समर्क सान ले। फिर भी अनुयाथियों द्वारा दाँत और खीपड़ो 
को महत्व देना ससरू में नहीं आता। 


[ १४ ) 


भारतीय संस्कृति में श्र को जला देने की प्रथा है। उसकी धारणा है 
कि जो शरीर आत्मा का अधिष्ठान नहीं रहा, जिसका उपयोग समाप्त हो 
गया उसे सुरक्षित नहों रखना चाहिये। ऐसा शरीर भूत-प्रेतों का अड्डा बन 
जाता है। 
बेयक्तिक शव जला देने की प्रथा होने पर भी सास्कृतिक क्षेत्र में बह 
परम्परा नहीं आई। वहाँ अब भी उन वातों को घसीटा जा रहा है जिनकी 
उपयोगिता समाप्त हो चुकी है। प्राचीनता के नाम पर व्यर्थ की बातो को 
मानव बुद्धि पर लादा जा रहा है। संस्कृति के शव हमारे जीवन को घेरे हुये 
हैं और नई प्राण शक्ति का विरोध कर रहे हैं। इतना ही नहीं, उन शवों को 
आधार बना कर अनेक मिथ्या धारणायें पनप रही हैं जो भूव-प्रेतो के समान 
साधारण जनता को डराती हैं। ऐसा लगता है जेसे उन शवों की पूजा न करने 
पर वे खा जावेंगी। नई वात को सोचने तक में 'भय' होता है। 
घर्म एक य्रदीप के समान है किन्तु प्रदीप का अर्थ है बह अग्निशिखा जो 
चारों ओर प्रकाश फेलाती है। तेल और बत्ती प्रतिक्षण अपनो आहति देकर 
उस ज्योति को प्रज्वलित रखते हैं) मिट्टी का पात्र जिसमें तेल और बत्ती रख 
जाते हैं केवल बाद्य आधार हीता है। वह मिट्टी या सोना, चांदी, पीतल आदि 
किसी धातु का हो सकता है किन्तु यदि मिद्ठली का दिया जलाने बाला इस 
बात का आग्रह करे क्रि सोने के पाज्न में प्रज्जलित शिखा प्रकाश नहीं दे सकती 
अथवा सोने के पात्र वाला अग्निशिखा की उपेक्षा करके इस बात का गर्ब करे 
कि उसका पाज्ञ सोने का है तो दोनो को जड़ पूजक कहां जायगा। दोनों 
प्रकाश को छोड़ कर अन्धरें में मठकते हैं। एक का युटडी का अहंकार है 
और दूसरे को मुकुट का | दोनों सत्य से दूर चले जाते हैं। प्रकाश के स्थान 
पर अहंकार के उपासक बन जाते है। 
आत्म-साधना में बाह्य आचार का स्थान पात्र के समान है। कोई गेरुए 
कपड़े पहिन कर उस ज्योति को प्रज्वलित करने का दावा करता है, कोई सफेद 
कपड़े पहनकर, कोई जटा बढ़ाकर, कोई उस्तरे से मुंडाकर आर कोई बाल 
नोचकर | किन्तु यदि आत्म-ज्योति प्रज्वलित नहीं होती तो सब व्यथं है। 
उनकी उत्कृष्ठता तथा हीनता का मापदंड ज्योति! है, अपने आप में उनका 
कक्ोई मूल्य नहीं है। ज्योति! न होने पर भी उन्हें महत्व देना शवरपुजा' है। 
तेल और बत्ती के स्थान पर हम उन साधना-पद्ध तियों को रख सकते 
हैं जी आत्मा का मालिन्य दूर करती हैं। कोई घी का दिया जलाता है, कोई 
तेल का और कोई मोम का उपयोग करता है। पकाश प्राप्त होने पर किसी 
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को मी हैय नही कहा जा सकता | व्यक्ति को अपनी सुविधानुसार सभी का 
उपयोग करने की छूट है। इसी पकार आत्मा की ज्योति को प्रज्वलित करने 
के लिये कोई स्वाध्याय का माग अपनाता है, कोई ध्यान का, कोई दुखियो 
की सेवा का और कोई तपस्या का | सबच्र यह आवश्यक है कि व्यक्ति कपाय, 
मोह क बत्ती को जल्लाता चला जाय। बत्ती जितनी जलेगी, प्रकाश उतना 
ही अधिक होगा | इसक्रे बिएरीत उसे जितना सुर्राक्षत रखा जायगा, प्रकाश 
की मात्रा उतनी ही शल्य होगी। प्रकाश प्राप्त होने पर भी दूसरें के तेल या 
बत्ती की निन्‍दा करना एकांतवाद है जो मिथ्याल का रूपांतर है | 

किन्तु प्रायः ठेखा गया है कि हम अपने अद्दकार को जलाने के स्थान पर 
पमिद्धान्न की आड़ लेकर उसका पोषण करने लगते हैं| पर्माचार्यों में अपने- 
अपने सिद्धान्त को उन्कृष्ट मिद्ध करने की होड़ चल पड़ती है। उन्हें जीवन में 
उनारने की इतनी चिन्ता नहीं रहती जितना उसका ढोल पीटकर दूसरे को 
चुप करने की | इस प्रकार सिद्धान्त आत्मा के आवरण बनकर गर्ब का पाषण 
कर ने लगते है| जीवन के प्ररक तत्व नहीं रहते | बास्तव में देखा जाय तो 
सिद्धान्त किवना ही ऊचा हा जब तक जीवन में नहीं उतरता उसका कोई 
मूल्य नहीं है | ऐसा सिद्धान्त निष्पाण शब के समान होता है और उसका नाम 
लेकर हम आत्म-विरास के स्थान पर अहंकार की पुष्टि करने लगते है | 

उदाहरण के रूप में अनेकांत को प्रस्तुत किया जा सकता है। यह एक 
सिद्धान्त है जो काइो का अन्त कर सकता है। उसका तकाजा है कि हम 
अपनी मान्यता या इष्टिक्रोण को दूसरे पर लादने के स्थान पर उसके दृष्टिकोण 
को समझने का उपाय करें । उसकी भावनाओं और अनुभूतियों को अपनी 
भावनाएं एवं अनुभृतियां बनाकर देखें | इसोका दूसरा नाम समता है जो कि 
जेन साधना का एक मात्र लक्ष्य है| किन्तु यदि कोई समता की घोषणा पर 
भी अपने को दूसरे से उत्कृष्ट समकता है, प्रत्येक्र बात पर दूसरे को शिथिल या 
पतित कहता है तो बह समता को छोड़कर विषसता के माग पर चल पड़ता 
है। मौखिक घोषणा मात्र से समता का उपासक नहीं कहा जा सकता | समता 
की उपासना का हो दूसरा नाम 'सामायिक' है। यह साधु का जीवन ब्रत 
होता है। उत्तराधष्ययन सूत्र में आया हैं कि भ्रमण का अथ है समता का छपा- 
सक | इसे छोड़ देन पर किसी को यह अधिकार नहीं रहता है कि अपने, 
आपको अ्रमण कह सके | यह समता की शचपूजय है, चेतन पूजा नहीं | 

अनेकात दूसरे के इष्टिकोण को सममने पर कल देता है। लोकतनन्‍्त्र के इस 
युग में इस बात को वहुत महत्व दिया जाता है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
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चार प्रकट करने का पूरा अधिकार है किन्तु बस्तुस्थिति भिन्‍न है। हमारी 
इच्छा यह रहती है कि संबंसाधारण दूसरे के विचारों को न सुने। धार्मिक 
जगत्‌ में यह मिखाया जाता है कि विरोधी विचारों को सुनना भिथ्यात्व है 
और मिथ्यात्व पाप है। धरम में श्रद्धा रखने वाले प्रत्येक व्यक्ति को इस पाप 
से बचना चाहिये। सावधान रहने पर भी यदि विरोधी की वात कान में पड़ 
जाय तो उसे हृदय में स्थान नहीं। दना चाहिए। उसके युणों पर ध्यान न 
द्वेकर दोष निकालने का प्रयास करते रहना चाहिए। सम्यकत्व की रक्षा के 
नाम पर किया जाने बाला यह प्रयत्न अनेकान्त को छोड़कर एकांत क्री उपा- 
सना है। जेन परिमापा में इसे मिथ्यात्व कहा जायगा। 

हम प्रतिदिन सबमैत्री की घोषणा करते हैं। मित्रता का अथ है दूसरों के 
पति घृणा के स्थान पर प्रम की स्थापना किन्तु यदि हम अपने साथी के दोष 
प्रगट करने में लगे रहते हैं, उसे सम्मान या सरकार नहीं देना चाहते तो इसक। 
अथ है कि हमारी मित्रता की घोषणा वंच्ना है, दम्म ऐ। उसके द्वारा हम 
अपने आपको ठगते हैं। जो व्यक्ति प्रतिदिन प्रातः और साय दोनों समय 
सह्च मन से मित्रता की घोषणा करते हैं, उसके मन में किसी के प्रति घृण। 
नही रह सकती | बह सत्र से प्रेम करेगा, सभी का आदर करेगा, सबंन्न दोषों 
को छोड़ कर गुण-ग्रहण करने का प्रयन्न करेगा। इसके बिना मित्रता की 
घोषणा केबल शत्रपूजा है। 


विचारों के दो रूप 


हम जो भोजन करते है वह दो प्रकार से परिणत होता है। जा पच जाता 
है ब्रह रक्त, मांस आदि धातुओं में परिणत होकर शरीर का पोषण करता है। 
जो नहीं पचता शरीर उसे मल के रूप में बाहर निकाल देता है| यदि बढ़ 
बाहर नहों निकलता तो विकार उत्पन्न करता है, शरीर को बविपाक्त कर 
डालता है। 

यही बात विचारों की है। विश्व एक पाठशाला है, उससे नयथे-नय 
विच्वार मिलते रहते हैं। पुस्तक तथा विद्वानों से भी विचार प्राप्त होते हैं। 
जो हमारे जीवन में घुल जाते हैं । 

कुछ ऐसे होते हैं जिन्हें पचाना सम्भव नहीं होता | वे जीबन में नहं। 
उतरते। उन्हें भुला देना चाहिये या तठस्थ बृत्ति रखनी चाहिये। छेसा न 
होन पर वे दुराग्मनह उत्पन्न करते हें जो कि मन का रोग है। 


[ श्थ | 


धम के क्षेत्र में यह दुराग्रह उनन्‍्माद बन जाता है और अनेक रूपो में प्रगट 
होता है । 

इसका पहला रूप अहंकार है। प्रत्येक ध्म ने सत्य, अहिसा आदि उच्च 
सिद्धान्त उपस्थित किये है। वे ज्यो-ज्यों जीवन में उतरते हैं व्यक्ति अधिकाधिक 
विनम्र तथा शांत होता चला जाता है उसकी दृष्टि अपने दोषों पर गहती है 
और दूसरे के युणो पर | किन्तु जब वे नहीं पचते तो उनका नारा लगाकर 
अपने को ऊचा सिद्ध करने का प्रयत्न किया जाता है। हमारा लक्ष्य आत्म- 
शुद्धि के स्थान पर अहंकार की पूर्ति बन जाता है| यह दो प्रकार से की जाती 
है। पहला प्रकार साम्पदायिक घृणा का है| प्रत्येक धर्म नायक तथा उसका 
अनुयायी दूसरे रुम्परदाय के प्रति घृणा प्रगट करके अपने अहंकार का पोषण 
करता है | दूसरा रूप बेयक्तिक अहंकार का है, जहां आध्यात्मिक गुण न होने 
पर भी वेश-भूषा आदि के आधार पर एक व्यक्ति अपने को दूसरे व्यक्ति से 
उत्कृष्ट समकने लगता है| एक जगह उन्‍माद साम्प्रदायिकता का रूप ने लेता 
है ओर दूसरी जगह बाह्य प्रदर्शन क्रा। दोनों परिस्थितियों में सत्य पीछे छूट 
जाता हैं और मिथ्या अहंकार जीवन का संचालन करने लगता है| 

अनपचे विचारों का दूसरा रूप अन्धश्रद्धा हैें। उपनिषदों में सत्य के 
साक्षात्क्तार की तीन दशार' बताई गई है। पहली दशा श्र की डे, इसका 
अथ है, शास्त्र या गुरु की बात को श्रद्धापृर्तक सुनना | उस समय, उसके साया 
सत्य की ओर ध्यान नहीं दिया जाता, केवल यह जानने का ग्रवत्ञन रहता है कि 
वे क्या कह रहे हैं। दूसरी दशा मनन की है. इसका अर्थ है युक्तिपूर्वक ब्रिचार 
करना कि वह बात कहाँ तक ठीक है। तीसरी दशा निर्दधश्वासन की है 
अर्थात्‌ उस सत्य का साक्षात्कार करना पा जीवन में उत्तागना । इस दशा में 
विचारों का परिपाक हा जाता है। जो व्यक्ति दूसरी दशा को नास्तिकता 
कहकर पहली ही में बेठा रहता है उसका विकास नहीं होता | धारणाए' अपने 
आप में सत्य होने पर भी उसके लिये मिथ्यात्त का रूप ले लेती है क्योकि बह 
उन्हे कदग्माह पूर्व क पकड़ता है। उसकी बुद्धि प्रकाश प्राप्र करने के स्थान पर 
अन्धकार में भठकती रहती है| तत्त्वाथ सूत्र में सम्यब्तान का यही भेद क्रिया 
गया है। एक ही घारणा जब समझ कर बनाई जाती है तो वह सम्बस्शान में 
आठी है| उसीका आधार यदि दुगाग्रह है तो मिध्वा हो जाती है। यह 
हुराग्रह कही प्रवत्तक, कहीं शास्त्र. कही परम्परा और कही बाह्य आचार को 
लेकर खड़ा होता है | 

प्रायः देखा गया है क्रि विभिन्‍न सम्प्रदायों के अनुयायी प्रत्येक विचार 
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के लिये अपने-अपने प्रवत्तक के शब्दों का पकड़े रहते हैं ओर उन्हें पढद-पद पर 
दोहराते रहते हैं। व अपनी बुद्धि सं सोचना और अपनी आंखों से देखना बन्द 
करके अचतन वस्त्र के समान उन्हीं के भ्रवाद में बह जाना चाहते हैं। इस 
अ्रकार के प्रवाह को प्रगति नहीं कहा जा सकता। प्रगति का अथ है स्वय॑ 
सोच समझ कर स्वतन्त्रता पूवक कदम बढ़ाना | 

महापुदुप के पीछे आश्रम या अन्य प्रकार की संस्थाओं का जाल खड़ा 
हो जाता है। वे उसके शब्दों को दोहराते रहते हैं और स्वतन्त्र विचारों को 
दण्डित करने का प्रयत्न करते रहते हैं। विचारों का अजीण उन्हे उन्मत्त बना 
देता है | धर्म का रक्त रंजित इतिहास अनपचे विचारों का. इतिहास हैं। 

डकार उसी भोजन की आती हे जो नहीं पच्चता ओर छाती पर रखा रहता 
है। दृषित वायु ऊपर उठती है ओर तब तक चेन नहीं पडता जब तक वह 
बाहर नहीं निकल जाती। इसी प्रकार अनाचे विचार हमारी छाती पर परे रह 
जाते हैं। अहंकार मिश्रित वायु बेचेनी पेदा करती है ओर उन्हें उगसने के 
लाए उकसाती रहती है । जब उगल दते हैं तो क्षणक शांति मिलती है। इस 
उगलने के लिए श्रोताओं की आवश्यकता होती है ओर उन्हे एकल्रित करने के 
लिए मिध्या आडम्बर एवं प्रपंच रचे जाते हैं, जिन्हे प्रभावना” कहा जाता है। 

प्रदीप को अपने प्रकाश के लिए घोषणा करने की आवश्यकता नहीं 
होती | वह जलता है और प्रकाश अपने आप फेलता है| घोषणा की आव- 
श्यकता केवल बुक द्ुए मिट्टी के पात्र की होती है, जो इस आधार पर सम्मान 
प्राप्त करना चाहता है कि उसका कमी प्रकाश के साथ सम्बन्ध रहा है| प्रायः 
देगा गया है कि जो व्यक्ति बतंमान को उज्ज्बल नहीं बना सकता, वही अतीत 
की डींगे हांकता है। यही बात धार्मिक परम्पराओं की है। 


श्र ॥] 
आदश और अहंकार 

जेन धमम का कथन है कि बस्तु का अपने आप में कोई नूल्य नहीं होता | 
उसका निर्घारण ग्रहण करने वाले की मनोजृत्ति के आधार पर किया जाता है। 
बही ब्यक्ति एक के लिये आत्म-शुद्धि का प्रेरक हो सकता है, दूसरे के लिये क्रोध 
या दष का और तीसरे के लिए राग या मोह का। ऐसी स्थिनि में यह नहीं 
कहा जा सकता कि उसे स्वीकार करने वाले सभो मनुष्यों को एक-सा लाभ 
होगा | 

धर्म संस्था के घटक तीन तत्त्व साने जाते ई--देव, यु ओर धर्म | 
देव तत्त्व उस लक्ष्य को प्रगट करता है जहाँ हमें पहुँचमा है; वह आत्म शुद्धि 
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की चरम सीमा है। गुर उस लद्षय को सामने रखकर चलने वाले पथिक हैं, वे 
अपने जीवन तथा उपदेशों द्वारा वहाँ पहुँचाने बाले पथ को आलोकित करते 
रहते है। घ्म उस पथ का नाम है, जिसे अहिंसा, संयम, तप आदि शब्दों 
शारा प्रशट किया जाता है। प्रत्येक जेन अपने जीवन जब्त के रूप में इन तीनों 
नत्त्वों क। स्वीकार करता है और उससे आशा की जाती है कि अपनी प्रत्येक 
इलचल में उनका ध्यान रक्खे | इनकी उपेक्षा करने पर किसी व्यक्ति को जेन 
डोने का अधिकार नहीं है। पारिभाषिक्र शब्दों में इस सम्यकत्व कहां जाता 
3, जो आध्यात्मिक विकास की पहली सीढ़ी है| 


किन्तु यहाँ यह सममने की आवश्यकता है कि इन्हे अपनाने का क्‍या 
अर्थ है ! उदाहरण के रूप में हम भगवान महावीर को ले, व देब तत्त्व में आते 
हैं। उन्हें अपनाने का एक अर्थ है उनक जीवन को आदर्श मान कर तदनुसार 
चलने का प्रयत्न कग्ना। वे वीतराग थे | आत्मा के समस्त दोषों को दूर कर 
जुके थे, उसो प्रकार हम भी अपने दोषों और दुबलताओं पर बिजब प्राप्त करने 
का अभ्यास करे । 

दूसर। अथ हैं उनके साथ किसी प्रकार का सम्बन्ध जोड़े कर अपने को 
दूसरे से उत्कृष्ट समकना | याँदि कोई उन्हे गाली देता है या अपमान करता है 
तो हम इस अपना अपमान समझते हैं। इसी प्रकार उनकी गतिष्ठा को अयनी 
प्रतिष्ठा मानते हैं। जब कोई उन्हें बुग कहता है तो उससे लड़ने को तेयार 
हो जाते हैं। ओर जब कोई उनके गृुणगान करता हे तो मन ही. मन प्रसन्न 
होते हैं । 

भगवान का मान और अपमान, निन्‍दरा ओर स्व॒ृत्ि सभी के प्रति समभाव 
था। यही उनकी जीवन-साधना थी और यही उपदेश । किन्तु हम उनका नाम 
ज्ेकर राग-द्वष के अधीन हो जाते हैं। क्‍या इस बीतराग की भक्ति कहा 
जायगा १ बवस्दुस्थिति यह है कि हम वीतराग की आड़ लेकर अपने अहंकार 
की पुष्टि करने लगते हैं| बहां भगवान आदर्श न रह कर अस्मिता या अहंकार 
के प्रतीक वन जाते हैं | 

इस प्रकार मनोदत्ति बदलने पर हम सत्य से दूर हटने लगते है। शास्त्रीय 
शब्दी में मम्यरव्शंन के स्थान पर मिथ्यात्व का प्रवेश होने लगता है। अपने 
देवता के सच्चे-मूठे गुण गाये जाते हैं और दूसरे देवता के दोष निकाले जाते 
हैं। जाति, कुल, घन-सम्पत्ति आदि जिन बातों के अभिसान को उन्होंने हमें 
बताया उन्हीं को लेकर उनका गुण गान करने लगते हैं। 
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देव के समान गुरु की उपासना भी दोनों प्रकार से हों सकती है । सच्चा 
साधक गुरु के जीबन से प्रेरणा प्राप्त करता है ओर उसके उपदेशों पर चलने के 
लिये प्रयल्नशील रहता है। ऐसी स्थिति में गुल आदश्श का काम करता है। 
बही जब अहंकार का प्रतीक बन जाता है तो अनुयायी आचरण के स्थान पर 
प्रदर्शन की ओर कुक जाता है। गुरु के नाम के साथ सच्चे-मूठे विशेषण 
लगाकर दील पीदता हें, उनके जीबन के साथ अनदहोनी घटनाओं का सम्बन्ध 
जोड़कर प्रचार करता रहता है। दूसरे युरुओं में दोष निकालकर अयने गुरु को 
उत्कृष्ट बताता है। यदि गुरु के विरुद्ध कोई बात सुनता है तो कहने वाले के 
साथ लड़ने के लिये तेयार दा जाता है। इस प्रकार आत्मशुद्धि के स्थान पर 
कधायो का पोषण करने लगता ह# | हु 

यहाँ एक बात ओर है| देव अतीत की वस्तु हैं। वे अपने आप कुछ नहीं 
करते | उनका नाम लेकर सब कुछ अनुयायी द्वारा किया जाता है। किन्तु 
युद का ऑस्तित्व वतमान काल में होता है। यदि अनुयायी के समान बह भी 
कषायों स अभिभूत है तो वृद्धि पर गहरा आवरण छा जाता है। ऐसी स्थिति 
में सत्य का मान हाना अत्यंत कठिन है। गुरु अपने अहंकार का पोषण करने 
के लिये अनुयायी को पथश्नष्ट करता रहता है ओर पूजा प्रतिष्ठा आदि के 
मिथ्या प्रलोभन गुरु को सत्य नहीं प्रकट करने देते। मिथ्या प्रश्शन धर्म का 
आवश्यक तत्त्व बन जाता है और संस्कृति, प्रभावना आई शब्दों द्वारा सचाई 
पर परदा डालने का प्रयन्न किया जाता है | 

तीसरा तत्त्व धर्म या पथ है | इसकी चर्चा भी दोनो रूपो होती है। 
सच्चे साधक अहिंसा, सत्व, संयम आदि को जीवन में उतारते हैं फिर भी 
सभी के प्रति नम्र रहते हैं। दूसरा रूप विद्याजीबी वर्ग में मिलता है। वे उन 
बातों की भारी मरकम शब्दों में चर्चा करते हैं। छोटी-छोटी बातो पर 
शास्त्रार्थ करते हैं और दूसरे को पराजित करके गौरब का अनुभव करते हैं। 
उनके लिये सिद्धान्त जीवन में उत्तारने क॑ स्थान पर अहंकार तृप्ति के साधक 
बन जाते हैं । 

इस प्रकार हम देखते हैँ क्रि जीवन को झँचा उठाने वाले तत्त्व भी अहंकार 
के साथ मिलकर पतन का कारण बन जाते हैं। जब तक अहंकार धन-मम्पसि 
आदि किसी जड़ बस्तु के साथ मिला रहता है तब तक उसकी निन्‍दा की 
जाती है। उसका प्रदर्शन करते हुये कुछ मिंकक या संकोच भी हांता है। 
किंतु जब बही अहंकार आध्यात्मिकता का चोंगा पहिन लेता है तो भांपना 
कठिन हो जाता है। वत्तमान विश्व का यही अभिशाप है। अहंकार राष्ट्री 
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यता, धम संस्कृति थआादि का चोगा पहिनकर विकराल तांडव कर रहा है। 
मानव चेतना कठित हो रही है। समर में नहीं आता कि उसे हेय समके या 
उपादेय | 


सन्‍त ओर नेता 


धर्म, राजनीति, समाज, शिक्षा, कला आदि प्रत्येक क्षेत्र में दो प्रकार फे 
व्यक्ति मिलते हैं। पहला प्रकार उनका है जो सच्चे साधक होते है। उनका 
एकमात्र लक्ष्य साधना होता है। उसके पीछे अपने आपको भूल जाते हैं| 
ऐसे साधको को “सन्त” कहा जाता है। उन्हें न अनुयात्रियों की चिता रहती 
है और न इस बात की फिक्र रहती है कि कोई उनकी वात माने । लक्ष्य की 
प्रज्बलित रखने के लिये अपनी आह्ुति देते चले जाते हैं। तपस्या उनका 
स्वभाव बन जाता है) वे उसके द्वारा किसी बाह्य वस्तु का नहीं प्राप्त करना 
चाहते। यश-कीति की कामना भी नहीं रहती | प्रत्युत उस साधना में जिन्न 
मानते हैं। स्वयं जलकर “प्रकाश” देना उनका जीवन बन जाता है| 

दूसरा प्रकार उन व्यक्तियों का है जो सन्‍्तो को केन्द्र बना कर दीचारें 
खड़ी करने हैं। प्रत्यक को यह चिन्ता रहती है कि उसकी दीवार दूसरे से ऊँची 
दिस्बाई दे | वे ढोल बजाते हैं। प्रत्येक यह चाहता है कि उसका ढोल दूसरे 
की अपेक्षा अधिक सुनाई दे। इस प्रकार द्ोलो में प्रतिस्पर्धा चल पड़ती है | 
सवसाधारण के कान फ़ूटने लगते हैं। बाध्य होकर उसे कानों में उँगली लगा- 
कर चलना पड़ता है। धम के प्रति वत्तमान मानव की उपेक्षा का मूल कारण 
यही ३ । इन ढोल बजाने वालों को नेता कहा जाता है| वे न स्वयं जलना 
चाहते हैं और न यह चाहते हैं कि कोई दूसरा जलकर प्रकाश फेलाए। उन्सुक्त 
ग्रकाश को मिथ्यात्व, नास्तिकता, अनुशासनद्वीनता, उच्छ 'खलता आदि शब्दों 
द्वारा गालियाँ दत रखते हैं| अज्बलित ग्रदीप के स्थान पर व बुमी हुई बत्ती 
और *मिद्ठी के पात्र को अधिक पसन्द करते हैं। इस बात के गीत गाते हैं कि 
वह किस रूई की बनी हुई है, कहाँ-कहाँ जली ओर कितने दिन जली १ दिया 
कितना बड़ा है उसके अन्दर कितना तेल आ सकता है ओर वह मिद्दी, पत्थर, 
सोना, चाँदी या अन्य किस वरतु का बना हुआ है। जलते हुए अंगार को 
छूने का उनमें साहस नहीं होता+ उसके स्थान पर बुझे हुये कोयले के गीत गाते 
रहते हैं। उसकी रक्षा के लिये बड़े-बड़े मकान बनाते हैं, मूर्ति स्थापित करते 
है, पुस्तक छुपते है; सभा सम्मेलनों में उसके अतीत के गुण गाकर गौरब का 
अनुभव करते हैं । 
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संत के लिये जीवन का प्रेरक तत्त्व धर्म होता है और नेता के लिये पंथ । 
धर्म अन्तरात्मा की ज्योति है और पंथ उसका आवरण, जिसका जन्म अहंकार 
से होता है। धम उस प्रकाश स्तम्म के समान है जो पथ को आलोकित करता 
रहता है। कितु पथिक उसका सहारा लेकर स्वयं आगे बढ़ते चले जाते हैं । 
बह न किसी को बुलाता है और न अपने आलोकित होने की घोषणा करता 
है । इसके विपरीत पन्‍थ निरन्तर घोषणा करता है. इस बात का दावा करता 
हे कि उसके पास जो सृत्पात्न हे बह तो प्रकाश देता हे और दूसरों के पास 
जो मृत्पात्र हैं वह बेसा नही देते। वस्तुनः दखा जाय तो प्रकाश का घोषणा 
की आवश्यकता नहीं होती | यह आवश्यकता अंधकार को ही होती हैं । 


पचिन्त की 


संत अनुयायियों की चिन्ता नहीं करता। मत्युत साधना में विष्न सम- 
मकर उनसे कनराता है। दूसरी ओर नेता अनुबाधिओं का संग्रह करने के 
लिये आइंबर एवं ग्रदशन करता है, नय-नये जाल रचता है दूसरे शब्दों में यों 
कहा जा सकता है--अनुवाबी उसके अनुयायी नहीं रहते वह स्वयं उनका अनु- 
यायी बन जाना है | 

सन्त ज्ञान का उपासक होता हैं और नता शक्ति का। सन्त आजरणो को 
हटाना चाहता है और नेता अनुशासन के नाम पर नवे-नये आवरण खड़े करता 
जाता है | संत स्वतंत्रता का उपासक होता हे और नेता बन्‍्धन का, जिस वह 
संगठन, अनुशासन; मर्यादा आदि शब्दों द्वारा प्रगट करता है | दूसरी और 
स्वतन्त्रता को उच्छूु खलता कहकर उसकी निन्‍्दा करता हे | 

नेतृत्व का आधार सवंचत्न वास्तविक गृण नहीं होते । एक व्यक्ति, त्याग, 
तपस्या, जनसेवा, विद्वत्ता, प्रतिभा आदि वास्तविक गुणों के कारण सम्मान 
प्राप्त करता है। उसके पीछे एक ऐसा वर्ग खडा हो जाता है जो वास्तविक 
गुण न होने पर भी तरह-तरह से उसके साथ अपना सम्बन्ध जोड़ता है और 
इस ग्रकार प्रतिष्ठा प्राप्त करना चाहता है। कोई अपने को उसका वंशज बताता 
है, कोई उसकी गद्दी का अधिकारी, कोई उस सरीखी वेशभूषा बनाकर यह 
दावा करता है कि मुझ में वे सभी गुण आ गये हैं। कोई दिन रात उसके नाम 
की रट लगाये रहता है। इस प्रकार विविध प्रदशनों द्वारा अनुपायियों की 
विचार शक्ति को मूरकछित करने का प्रयत्न किया जाता है। ऐसा मी होता है 
कि एक व्याक्त निजी गुणों के कारण सम्मान प्राप्त करता है और सर्ब साधारण 
को अपना सन्देश सुनाने लगता है। अनुयायिओं की संख्या उत्तरोत्तर बढ़ती 
चली जाती है। एक दिन उसे भान होता है कि सुर्के अपनी धारणाओं में कुछ 
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परिवत्तन करने की आवश्यकता है| सत्य की स्फूर्ति होने पर भी उसवें परिव- 
स्तन करने का साहस नहीं रहता | 

प्रतिष्ठा का व्यासोह अंत्तरात्मा को दवा देता है। फलस्त्रूप बह उसी 
असत्य का समथन करता चला जाता है। अनुयायी नेता को सत्य पर नहीं 
आने देते | दूसरी ओर अनुयायियों में यदि कोई मतभेद प्रकट करता है तो 
उसकी नास्तिक, मिथ्यास्थी, काफिर आदि शब्दों द्वारा भत्सना की जाती है। 
सामाजिक बहिष्कार किया जाता हे | घर्मसंस्था हिंसक तथा व्यभिचारी को 
सहन कर सकती हे किन्तु ऐस व्यक्ति को सहन नहीं करती | 

अंंडकोपनिषद में मन्‍त की उपमा पक्षी ओर जलचर से दी गई है। आकाश 
में उन्मुक्त विहार करने वाला पक्षी लक्ष्य को सामने रखकर सहज प्रगरणा से 
आगे बढ़ता चला जाता है। किसी पूर्व निर्सित मार्ग का अनुसरण नहीं करता। 
साथ ही अपने पीछे कोई चिन्ह नहीं छोड़ता। इसीको परमहसर्गाति कहा 
जाता है | जल में विद्वार करने बाले प्राणी यत्येक हलचल के साथ नये मार्ग 
की रचना करते हैं। वास्तव में देखा जाय ता साधना के क्षेत्र में संघर्ष का ही 
महत्व 8, बह जितना कठोर होगा, व्यक्ति उतना ही ऊंचा उठेगा। इसके 
विपरीत जो व्यक्ति संघर्ष से बचने के लिये बने-बनाये माग पर चलता हैं, 
आध्यात्मिक क्षेत्र में उस साधक नहीं कहा जाता, अनुयायी मले ही कद्ा जाए। 
यहाँ प्रत्येक व्यक्ति की अपनी राह होती हे और उस पर काट बिछ रहते हैं। 
सम्त उन कांटो से युद्ध करता हुआ बढ़ता चला जाता हे, पीछे सुड़कर नहीं 


देखता, कि उसका कोई अनुसरण कर रहा है या नही। 


इसके विपरीत नेता सीघी सडक का प्रत्लोसन देकर अनुयायियों को इकद्धा 
करता रहता हे । चलने वालो का धन, सम्पत्ति, विमान तथा अप्सराओं के 
आकर्षण उपस्थित करता है | इस बात को भूल जाता हे कि सडक भूतल पर 
ही बनती है | आत्म-विकास का क्षेत्र उससे ऊपर हैं वहाँ सड़क नहों बनती। 

संत आकाश में विच्वरण करने वाले बादलों के समान होते हैं। नदी, सरोवर 
तथा गडइड़ों में पड़ा भूतल का प्रानी तपस्या करता है और सूय को किरणों का 
सहारा लेकर ऊपर उठता जाता है, सारी गन्दगी ओर मैल नीचे छोड़ देता 
है। बादलों का रूप लेकर आकाश में विचरण करता है और तवे हुए भूतल को 
देखकर बरसने लगता है। सन्‍्तो का भी यही क्रम है। राजा हो या रंक, 
ब्राह्मण हो या शुद्ध प्रत्येक व्यक्ति तपस्या द्वारा सन्‍त बन सकता है, वहाँ बंश- 
परम्परा था अतीत नहीं देखा जाता किप्तु बतमान देखा जाता है। 
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वही पानी जब गिरि शिखरों पर बरसता है तो जमकर बर्फ बन जाता 
है। हिम धवल ऊँचे शिखर दूर से मुहावने दिखाई देते हैं, किन्तु वास्तब में 
वे पत्थर के बने होते हैं, पानी को भी पत्थर बना देते है। वहाँ उपयोगिता के 
स्थान पर प्रदर्शन या शोमा की मात्रा अधिक होती है, उनकी तुल्लना नेताओं 
के साथ की जा सकती है। जो बाहर से यह घोषणा करते हैं कि. हम 
सिद्धान्त के अनुयायी हैं, किन्तु अन्तर से अपने अहंकार को पोषण करने में 
लगे रहते हैं। संत सिद्धान्त को जीवन में उतारने के लिए स्वयं पिघलता है 
ओर नेता मिद्धान्त के द्वारा अपने अहंकार का पोषण करते हैं। सिद्धान्त 
उनका आवरण होता है, अन्तरात्मा नही । 

शिखरों से बहने वाला पानी घारा का रूप ले लेता है और वह उपत्य- 
काओं तथा मैदानों को लांघती हुई समुद्र में जा मिलती हैं। धारा में जितना 
वेग होता है उतनी ही वह अधिक शक्तिशाली मानी जाती है | वह मनुष्य तथा 
अन्य वस्तुओं को बहा ले जाती है, किन्तु उस प्रवाह को प्रगति नहीं कहा जा 
सकता | प्रगति का अर्थ है अपने पेरों पर खड़े होकर लक्ष्य की ओर बढ़ना | 
स्वतंत्रता उसका आवश्यक तत्त्व है और प्रवाह में विचशता या पराधीनता रहती 
है। बह कही मानसिक होती है और कहां शारीरिक । 

नेता अपने भाषणों तथा ग्रदशनों द्वारा धारा की सृष्टि करता है जिसे 
आन्दोलन कहा जाता है | सर्वसाधारण उसमें बहा चला जाता है, उसकी 
प्रगति विचार शक्ति कंठित कर दी जाती है। स्व॒तन्त्र चतना लुप्र हा जाती 
है, इसे प्रगति नहीं कहा जा सकता | 

सन्‍्तों की परम्परा में साधक पथ प्रदर्शम को खोजता है, वह उसकी 
वाणी से उतनी प्रेरणा नही प्राप्त करता जितनी जीबन से | दूसरी ओर नेता 
अनुयायी को खोजता है, बहाँ माषण एवं प्रदर्शन का जितना महत्व है, उतना 
जीवन का नही । 
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श्रमण संस्क्रति का हाद॑ 
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जब किसी संस्कृति का मृल्यमापन क्रिया जाता है, तब दो प्रकार से 
विचार किया जाता है। एक तो ऐतिहासिक दृष्टि स कि उसका स्थान क्‍या 
रहा है ओर दूसरें भविष्यत्‌ दृष्टि से क्रि उस स्थानके कारण उसमें कुछ सम्भा- 
चनाए भी निहित हैं या नहीं; या वह केबल पुरातत्व की वस्तु सात्र बन 
गयी है । 

संस्कृति की व्यास्या जितनी सरल है, उतनी ही कठिन भी | परन्तु 
साधारणतः वह समाज के आन्तरिक विकास की बाहिनी होती है ओर व्यक्ति 
एवं समाज के बीच समन्‍्बयकारी सम्बन्ध बढानेबाली तथा प्रक्नात को विक्वृति 
से बचाकर सुसस्कृत बनानेवाली हाती है| सस्कृति के अलग-अलग प्रकार भी 
होते हैं, जेसे भारतीय सम्क्ृति, पृ्वीय संस्कृति, पश्चिमी संस्कृति आदि, यद्यपि 
ये सब एक मानव संस्कृति के ही अंग होते है। उसी तरह किसी धर्म या दर्शन 
के अनुसार भी संस्कृति के प्रकार बन जाते हैं; यथा जेन संस्कृति, बौद्ध संस्कृति, 
मुस्लिम संस्कृति, इसाई आदि|। भारत की संस्कृति ऐसी अनेक-प्रवाही रही है 
कि ये सब धाराएँ या तो उससे निकली होती हें या उसमें कही न कहीं जाकर 
मिली द्ोती हैं एवं सबस समन्बित होकर वह आगे हो बढ़ती रही है। इसलिए 
वह गत्यात्मक भी रही है ओर केवल पुरातत्व की बस्तु मात्र बनकर नहीं रह 
सकी है | स्पष्ट है कि उसकी इस पुण्ययात्रा में जेन संस्कृति का भी महत्व-पूर्ण 
साथ रहा है और यह जेन संस्कृति ऐसे तत्त्वज्ञान से आबंष्टित है, जो युग की 
आकांक्षा से विपरीत नहीं है | 

जेन संस्कृति अहिसाधिष्ठित मानी जाती है और अहिसा की चर्चा यद्यपि 
हर युग में होती आयी है, लेकिन इस अपषु-युग में यह चर्चा अब वास्तविक 
आधारों पर ही चल सकती है। भारत के सम्मुख एक चुनोती है कि या तो बह 
परम्परा-गत नेतिक और प्रकारान्तर से अद्दिसक राह छोड़ दे या अणु युग का 
सामना अपनी संस्कृति व उसके विविध अंगो के साथ करे। जो संस्कृतियाँ 
अहिंसा की बात कहती हैं, स्पष्ट है कि उनके लिए यह प्रश्न उपस्थित है कि बह 
इस चुनौती के लिए कितना सामान छुटा सकती है, उसमें ऐसी क्षमता है या नहीं 
और उसमें युगानुकूल परिवतेन करने की योग्यता हो सकती है या नहीं । इसके 
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लिए यह देखना होगा कि जेन संस्कृति का हाद क्‍या है, उसका अंतर क्या 
बताता है / 

जैन-धर्म या जेन-दशन-विद्वान चितक श्री जेनेन्द्र कुमार “जेन-दर्शन" 
कहना ही ज्यादा पसंद करते हैं--कि जो मोक्ष-साधना है, उसमें तप और 
संयम का स्थान अनुपमेय है | अहिसा-चिंतन की अतिसूक्ष्मता तक जेन दर्शन 
पहुँचा है। अतः जेन संस्कृति, जो श्रमण-संस्क्ृति का ही महत्वपूर्ण अंग है, 
अहिसानिष्ठ कही जाती है। इस जेन संस्कृति को महात्मा भगवानदीन 
“मानवतावादी” कहा करने थे। झुनि नथमलजी ने इसकी आत्मा, स्थायोंमाव 
#उत्मग”? माना है| इसमें तप-लीन होकर साधक अपने को शरीर से इतना 
अलग कर लेता है, और वह भी साधारण से साधारण व्यक्ति ही होता है, क्रि 
उत्समर्ग की भावभूमि पर पहुँचकर वह अपना बलिदान तक दे देता है। यह 
सारी व्यक्ति-साधना तो होती है और वेयक्तिक मोक्ष ही जैन धर्म का लक्ष्य 
है, लेकिन इस निवृत्तिपरक धम में कुछ ऐसी भी बाते हैं, जो उस समाज से 
विच्छिन्न नहीं कर पाती एवं जेन संस्कृति करा गुण-प्रधान, तफ-प्रधान 
और संयम-प्रधान होना भी उसे समाज रो बाधे रखता है | पं० इन्द्रचंद्र शास्त्री 
ने “गुणब्ता को अणुब्रतों के साथ जोड़ रखना” आवश्यक माना है, क्योंकि 
जेन-दशन वही करता है। ये अपुश्रत या गुणब्रन्ञ यद्याप आज विशिष्ट 
अथों में प्रयुक्त होते हैं, लेकिन जिस महावीर स्वत्रामी के धम में वे मान्य 
किये जाते हैं, व स्वयं अपने में इतने क्रान्तिकारी थे कि कालनुसार व उन 
अथों को मोइड़कर ही रहते, यदि वे आज हाते। शब्द सजीब तब बने रहते हैं, 
जब उनके अथ विकसित होते जाते हैं) अन्यथा वे शब्द भी पुरातत्व की वस्तु 
ही बने रह जाते हैं। महापुरुष अर्थों को विकसित करते रहते हैं, आगे बढाते 
हैं, उनमें प्राण-संचार कराते हैं, ताकि आधार तो कायम रहे, पर स्थिति 
स्थापकता न जाने पाये। स्वयं “अहिंसा” शब्द ही इस बात का प्रतीक है कि 
हर युग में उसने नवीन अर्थ पाया है और अपने को व्यापक बनाया है | इस- 
लिए जन संस्कृति को भी उन अर्थों को ग्रहण करना हागा, जो मूलक विपरीत 
न हो, पर युगानुसारी हो। ऐसा परिवत्तन स्त्रयं जेन धर्म में होता रहा है । 
उदाहरणाथ, भगवान पाश्वनाथ ने चार ही जत बताये थे, तों भगवान्‌ महाबीर 
ने एक और उसमें जोड़ दिया । आज भी कई बातें छूट गई हैं, तो कई जुड़ 
गई हैं | यह परिवरततन ही किसी संस्कृति का प्राण होता है एवं जीवितावस्था 
का प्रतीक होता है। करना इतना ही होता है कि नीर-क्षीर-विवेक् न्याय को 
लागू करते रहे | हम स्वीकार्य अंश लेकर यदि शेषांश न छोड़ें तो उस भार से 
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वह संस्कृति दवकर पुरातत्व की वस्तुमात्र बनी रहती है। भगवान्‌ महावीर 
पिस धर्म और संस्कृति के पोषक रहे हैं, बह इसीलिए जीवित है, क्योकि ऐसे 
लचीलेपन की गु जाइश स्वयं उन्होने उसमें कर रखी हे । सीमर ने लिखा है 
कि “जेन धर्म गुप्तता लिए नहीं रहा |!” इसलिये कि महावीर ने उसे समाज 
में पेश किया एवं वेयक्तिक मोक्षवाद को समाज के साथ जोड़ दिया | 


सम्यक्‌ द्शन, सम्यक्‌ ज्ञान ब सम्यक्‌ चारित्य जेन दशेनाजुमार मोक्ष के 
साधन हैं। मोक्ष तो साध्य है व ये है साधन, जो समाज के आधार से ही चलाये 
जा सकते हईं। अन्यथा दोनों ही यदि बवेयक्तिक बने रहें, तो वह धर्म ऐसी निजी 
वस्तु बन जाती है, जिनकी समाज में चर्चा करने की भी जरूरत नहीं है। माक्ष- 
साधना जब समाज-निरपैक्ष होकर चलती है, तो वह उपासना तक ही सीमित 
रह ज्ञाती है। अतः यह साधना-त्रयी लौकिक ही रह सकती है| इसकी “अल्प 
मध्य व पूए! आराधना के विधान का मर्म भी यही है। वस्वृतः सम्यक्त्थ 
स्थयमेव इस बात का निदर्शक है क्रि वह समाज के लिए, जगत्‌ के लिए है। 
जीवन यदि “प्रवृत्ति-निवृत्ति का समन्वय है,” तो क्रियात्मक पक्ष में पढृत्ति के 
असत्‌ अंश को छोड़कर 'सत्‌”-अंश अभरहण करने की भी बात इसीलिये कही 
गयी 6 | 

मत्‌-अश का सत्य! से अलग नहीं किया जा सकता और सत्य सम्यकत्व! 
का भी वाहक होता हैं। अमर कोप ने सत्य! के चार पर्वाय बताए हैं। 
सत्वम्‌, तथ्यम्‌ ,ऋतम्‌ और सम्यक्‌ (सम्यंच)। “सम्यक्‌ चारिश््यों में हिसा-त्याग 
अनित्रार्य है. एवं भगवान्‌ महावीर के शब्दों में “सद्च लोगंमि सारभूय |?! 
अतः सत्य एत्र अ्दिसा साथ-साथ चलते हैं। तब सत्य और अहिसा को एक से 
कम या अधिक मानना अथवा किसी को गसौण या खुख्य मानना सम्यक्त्व के 
विपरीत प्रतीत होता है | जैन मान्यता में सत्य को कभी-क्रमी सौणत्ज देने की 
जो प्रवृत्ति दीग्स पड़ती है, स्वयं जेन दर्शन सारतत्व के विपरीत है। तक यथा- 
थंता से चलता है और यस्‍्तकेंणानुसंघते स धर्म वेद नेतर | “यथार्थता” लोक- 
पक्ष को लेकर चलती है | 'सत्‌” भावतत्व से च्युत न हो, इसलिए 'निद्य' माना 
गया है और नित्यता भी उस यथार्थता का ही समर्थन करती है। 'गुप्ति! में असत्‌ 
क्रिया का निपध इसलिए है कि असत्‌ क्रिया यथाथता के तिपरीकज होती है| 
सारांश, सत्य! को गौग मानने का समर्थन कहीं नहीं दिखाई देता, अतः उसे 
ही! और 'भी' से मर्यादित करना विरोधामास है। सद चखिंतनीय इसलिए है 
के लोकपक्ष से अल्गाव की वृत्ति उसमें से जन्म ले सकती है। 
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श्री सन्‍तबालजी ने कहा है, सत्यमाषा हिंसा रहित हो तो बोले, अन्यथा 
नहीं !!” किसी को काना-कृबड़ा-कोढ़ी कह देनेवाला सत्य भाषण” यदि यहाँ 
अभिप्रेत हो, तो चिंता नहीं, पर उस अर्थ को खौचकर सत्य स्थिति से भी यदि 
मुंह मोड़ (लिया जाय, तो बढ सत्य का अपलाप बनकर अहिसा को भी गौण 
बना देगा । गाय को बचाने के लिये कसाई से हम कुछ कहे ही नहों, यह 
जहाँ हो सकता है, वह यह भी तो हो सकता है कि हंस यह कहकर निर्मयता 
बताएँ कि “मुझ मालूम है, पर में नही बताझँगा, तू चाहे जो कर ले |?” यह 
निर्मयता-मूलक सत्य जेन-अहिंसा के विपरीत नहीं | अहिंसा में अमयदान 
गहीत है ही। अतः सत्य व अहिसा, दानो में स्थायी तत्व बन जाता है इसी 
अभय की साधना, अपने को व्यापक बनाने से, समाज के साथ रखने से और 
लोकपक्ष का संभालने स हाती है । 

जेन-विचार की अहिंसा में जो एकांगिता आ गयी है, वह उसके सूकछम 
चितन के कारण नहीं, इस सम्य-अड्सिा की जोड़ो का तेड़ने स आयी है, फलतः 
एक और कर्मकाण्ड का अत्यधिक प्रभाव बढ़ रहा है, तो दूसरी आर अद्दिसा 
कीट-पतंग, पशु-पक्षी आदि की रक्षा तक हो सीमित हो गयी है। जन-संस्कृति 
के यह विपरीत बात हो जाती है, क्योकि फिर “जेन घर्मानुसार गुलामी हिसा 
है' कहना या श्रमण 'जेन) संस्कृति को “साम्यबादी” बताना या 'साम्यस्थित! 
कहना उसमें नहीं बेठ सकते | इंद्विय-विजय समाज में हो हो सकती हैं, याने 
उसकी परीक्षा व्यवहार क्षेत्र में रहकर ही हो सकती हे । साम्य-साधना तो 
स्पष्ट ही सामाजिक हो जाती है | 'समता-अभेदावस्था जंन धर्म का यदि 
आधारतत्व! है, तो ऐसी अहिंसा, जो उस अभेदाबस्था का आवधाहन करती है; 
एकांगी रह नही सकती । इसीलिये यदि उसे पुरुषार्थी बनाना है, तो उसे 
व्यापक भी बनाना ही होगा । जीव ( पश्ु-पक्षी ) की दया तक ही सीमित 
रखना तो उसका सत्वहरण ही है। यह स्वयं महावीर स्वामी की जीवन-शिक्षा 
के विपरीत है, क्योकि उन्होंने अपने जीवन से ही यह उदाहरण प्रकट कर 
दिया था कि हिंसा, क्रोध, संबंध के बीच रहकर ही, उससे प्रेमपूर्ण सामना 
ही वे अपना काम करते रहे | उस महावीर की अहिंसा को सीमित व संकुचित 
बना डालना हमारी श्रद्धा को मले ही संतुष्ट कर दे, उनके प्रति वह न्याय 
नहीं हो सकता । अहिंसा को अतिसीमा पर पहुँचा देने का मतलब होता है, 
उसके “पुरुषाथ” को सिद्ध करना | लेकिन जब कीमर यह कहते हैं कि जेनो में 
अहिसा अतिसीमा पर पहुँचा दी गई है?, तो उनका और अन्य लोगों का भी 
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मतलब यही होता है कि हम कर्मकांड को सीमा पर पहुँचाकर एकांगिता में 
ही ड्रब गये हैं | 
यह तो प्राचीन काल के हस्तितापस तपस्‍बी के समान उदाहरण हो जाता 
है, जिसके अनुसार 'फूल-फलो में तो हिसा अधिक हो जाती है, क्योंकि ज्यादा 
संख्या में जन्तु मरते है, अतः कम संख्या की दृष्टि से हाथी हत्या समर्थनीय है | 
“सी पर श्री अमर मुनिजी ने कहा है कि जीव-गणना द्वारा हिंसा-अहिसा 
आंकना जेन धर्म नही है। श्री महावीर स्वामी ने तो यह सब अनुचित माना ही 
था और ह्व पहीनता पर हो वे जोर देते थे। जिस सृकृम्म-चितन से पुरुषाथ होता 
हो और विषय की स्पष्टता होती हो, वह तो उचित है, लेकिन जिस सूक्मता 
के कारण जड़ता और कमकांड बढ़ता हो, वह उचित नहीं होता है। उदयाहर- 
णार्थ, खती से परहेज दिसा के आधार पर फिया जाता है या कृआं खोदने से 
भी एतराज किया जाता है एवं उन्हें 'स्फोट कम! तक भी कभी कह दिया 
जाता है। दूसरी ओर, उसी भूमि-कृप से उत्पन्न अन्न-जल हम ग्रहण करने में 
तनिक भी संकोच नहीं करते। यह व्यवहार न करो, न कराओ ओर ने अनु- 
सोदना दो” की सीख से विपरीत है, क्योंकि दशवेकालिक सत्र में या अन्यत्र 
असत्य-हिसा आदि का अनुमोदन भी न देने की जो बात कहो गई है, उसका 
सीधघा-साधा अथ है, उस पाप में हम भी हिस्सेदार न बने जिसे हम पाप मानते 
हैं। में घूम देना तो पाप मानें प्ररन्‍्त घूस ढेकर ली गई चाज ले लू, भले ही 
औरों ने वह घूस ढठी हो +ऐसी ही बह बात हो जातो 3ै। हमने हिसा नहीं 
की या हमारे लिए नहीं की गई,” इनना काफी नहीं दाता है, जब कि चढ़ हिंसा 
सामाजिक अन्याय और असत्य के सर्प में प्रकट हाती है। स्पेशल व॒ग फ्रेडरिक 
ने कहा है कि जेन घर्मानुसमार मैन इज टोटली रिस्पान्मीबल फॉर हिमसल्फ 
एल्ड पाश्यंली ग्स्पिन्सीबल फॉर अदस! । यह, उन्हीं के शब्दों मे, डाक्ट्रीन 
आफ इनडायरेक्ट रिस्पान्सित्रिलिटी विथ इदस सोशल इम्प्लीकेशन्स ओड 
कन्ट्रोल्स” हो जाता है, जो जेन धम-सम्मत ही है | तब 'स्फोट कर्म” कहाँ है व 
कहाँ नही है, इसका विवेक करना जरूरी हो जाता है। आज हमारे कहने से, 
हमारे रक्षणार्थ अषुत्रम का परीक्षण यदि जगीन में किया जाता है, जो कि 
करना अनिव्राय है, तो दरअसल वह महा स्फोट कर्म हो जाता है एवं हमारे 
रक्षणाथ बह है, तो हम भो उसके लिए जिन्मेत्रार बन जाते है। तब 'न करो, 
न कराओ, न अनुमोदना दो,” का सारा से ही खत्म हो जाता है। इ्सालए 
जरूरी है कि हम सामाजिकता के तत्व को उचित स्थान दें । 
अदिसा का सामाजिक अप्लीक्रेशन' जेन दर्शन के विपरीत भी नहीं है, 
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इसीलिए फ्रे डरिक ने कहा है कि 'इट प्लेसेज एफेसिस अपान पर्सनल साह्बे 
शन (बट) दिस साल्वेसन कन बी अकांपलिस्ड ओन्‍ली बाइ सोशल $सिडरे- 
शन्स फॉर अदस |? स्पष्ट है कि वेयक्तिक तप, मोक्ष-साधना, संयम आदि से 
वो विरोध है ही नहीं, लेकिन जहाँ पद-पद्‌ पर अहिंसा का ध्यान है, वहाँ औरों 
का अर्थात्‌ समाज का भी रूयाल रखना लाजिमी होता है ओर समाज का 
रझरूयाल रखने का मतलब ही है कि आप सामाजिकता से अछूते नहीं रह सकते, 
समाज-घम को छोड़ नहीं सकते | “निम्रंथ' रागद्र प से अलिप्त रहता हैया 
नही, इसकी परीक्षा समाज में ही होगी और तिवे सूरा अणगारा” के अनुसार 
तपोधर्म का विकास भी समाज में ही ही सकता है। | 
शंकराचाय की “दान संविमागः” उक्ति के अनुरूप जेनों में भी “असं- 
विमागी नहु तस्म सुरुखो” उक्ति प्रचलित हैं। इस उक्ति को हम बहुत सीमित 
भी रख सकते हैं, व्यापक भी बना सकते हैं। पर सीमित रखने से बह सत्व- 
हीन बन जाएगी और व्यापक बनाने से पुरुपार्थयुक्त -जैसे भूदान में शंकराचार्य 
की छक्त उक्ति को लेकर वबिनोबाजी ने उसमें क्रांतित्त ला दिया। “प्राप्त 
सामग्री का समविभाजन' केवल एक या कुछ व्यक्ति तक ही मर्यादित नहीं 
माना जा सकता। अतः जन दशन का “समता तत्त्व इस तरह जब “सम- 
विभाजन” के साथ आ जाता है, तो कोई आश्चय नहीं कि उसमें से सामा- 
जिक एवं अथशास्त्रीय क्रांतितत्व प्रकट हो, बशर्ते कि इस तत्त्व की परिणति 
कार्य रूप में हम कर सके। सम-विभाजन के बिना तो मुक्ति में भी रोक 
लगा दी गयी है। तब सम-विभाजन का कायक्रम, जो सेत्रा से संलब्न 
हो, समाज में ही अमल में आ सकता है ओर भगवान महावीर का इसमें 
अनुमोदन भी रहा है। गोतम से सम्बाद में भगवान्‌ से पूछा गया कि सेवा 
और भक्ति को अलग अलग समय न दिया जा सके, तो क्‍या करें १ तब 
भगवान ने उत्तर दिया कि “'सित्रा वाला धन्य है। मेरी भक्ति से दीनो की 
सेवा श्रेयस्कर है।” रत्नकरंड श्रावक्राचार में आचार्य सामंत भद्र द्वारा 
गहस्थ से चार अंग बेयक्तिक, तो चार सामाजिक अंग भो बताये गये हैं, जो 
इसी तथ्य का समर्थन करते हैं। तीन युणवतों में से “दिग़त”' में सा्वभोम 
अनाक्रमण वृत्ति का स्वीकार इसी बात की व्याख्या करता है। जेन दशन 
मोक्ष का दर्शन तो है, पर “मोक्ष का पुरुषार्थ/ यदि “अहिंसा” में है, तो 
अहिसा समाज शास्जीय रूर से बिचिछुलन्न नहीं हो सकती, फलतः अर्थ और 
काम रूपी पुरुभाथे से मी पिच्डिन्न नहों हो सकती। “मिति मएसु कप्यए”! 
को प्रकट रूप तभी मिल सकता है, जब समाज से सम्पक रहे। “पापी की 
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नहीं, पाप की आलोचना” का मर्म समाज में ही प्रकट हो सकता है, पर 
भावभूसि व क्रियाभूमि का समन्वय उसके लिए अनिवाय है। इससे बेयक्तिक 
मोक्ष-साधना का विरोध नहीं है। “समिति-मर्यादा' साधु के लिए मी है, जो 
प्रवृत्ति मूलक है और प्रवृत्ति-निबृत्ति समन्वित रूप में ही समष्टिभाव की रक्षा 
की जा सकती है। 


जैन -प्रणीत अहिंसा कदणामूलक है या नहीं; इसके सम्बन्ध के बाद में न 
जाते हुए वह उदाइरण यहाँ प्रस्तुत किया जाता है, जो अक्सर कहा जाता है 
कि भगवान महावीर गभ में तक हिलते-डुलते न थे, क्योंकि मां को उसस 
कह्दी कष्ट न हो | यह उदाहरण तो क«णा-मृूलकता का ही समर्थन करता है, 
क्योंकि कष्ट न देने की भावना का करुणा के साथ सीधा सम्बन्ध है। जे 
अप्पा से परमप्पा” की भाव-रक्षा करुणा के बिना हो नहों सकती । तभी तो 
भगवान्‌ ने “सब्ब जग जीव रवखण दयद्धया ए भगवया सकहिय परवयर्ण -- 
दया व करुणा का प्रवचन - किया था | दया “मगर्वात” तभी तो है, जब वह 
करुणावान है | पर दुर्भाग्य से यह कबणा खोत आज कमकांड को काई से 

सा ढेंक गया है के सानव के लिए बह उपलब्ध हो नहीं पा रद है और 
केबल नकारात्मक रूप में ही पशु-पक्षो-कीट-पतंग का स्पश कर जाता हैं । 
जंतु-समाज ने सानब-समाज को तो साधकों के हृदव में से हटा दिया है, पर 
स्वयं भी “न मारो) से ही केयल सुरक्षित है, “बचाओ” की कृति से रक्षित 
नहीं है। व्याध द्वारा हुए क्रीच वध ने आदि महाकवि के हृदय सें प्रेरणा- 
सृजन किया था , यज में होनेबालों क्रर दिसा को देखकर और उसे तच्वन्नान 
से आवेष्टित पाकर भगवान्‌ महात्रीर और बुद्ध का हृदव ति्लमिला उठा और 
और अहिंसा का सन्देश उन्होंने दिया । बह करुणा में उत्यन्न तत्त्वज्ञान यदि 
अपनी मूल प्रेरणा को ही छोड़ दे, तो तत््वज्ञान शुप्क्र रह जाएगा। अर्दिसा 
करुणाधारित न हो, तो वह इतनी व्यापक्र हो नही सकती। अतः इस करुणा 
के स्लोत को न सिर्फ जीविन करना होगा, अपितु उसे व्यापक भी बनाना होगा, 
क्योंकि उस समय यज्ञ में पशु-दहिसा होती थी, आज मत्ता-स्वार्थ-लोभ, असमता 
के द्वारा मानव-हिंसा होती है और अणबम तो सारी मानव जाति को ही 
निगलने के लिये तेयार बेठा है | इसीलिए मानव पुकार रहा है कि तुम्दारी 
जीवरक्षा व पशुरक्षा से मेरा विरोध नही है, न.ही जीव-जन्तु मेरी रक्षा के 
मार्ग में बाधक हैं 


औैन दर्शन में सम्यकादि तत्त्वों के साथ स्याद्ाद का भी विशिष्ट हथान 


[| 3३ ॥ 


है, जिसपर आरोप है कि वह अधेसत्यों के पास लाकर पटक देता है, जबकि 
सीधे सादे शब्दों में इसका उत्तर दिया यया है कि “यह बौद्धिक अहिंसा है |?” 
बौद्धिक अहिंसा आज के युग में अति आवश्यक कतंव्य हे, क्‍योंकि एक जमाने 
में जेंस शस्त्र ब सत्ता के आधार पर तत्वज्ञान पनपते थे, बेसे ही आज हिंसा 
वैचारिकता एवं तत्त्वज्ञान के आधार पर पनप रही हे । दरअसल कहां तत्त्व- 
विचार समाए् होता है एवं कहाँ हिसा शुरू होती है, पता ही नहों चलता। 
उदाहरणा्थ साम्यवाद का तत्त्वश्ञान हिंसा आवश्यक नहीं मानता, फिर भी 
दोनो साथ-साथ ही चलने लगे हैं। धार्मिक-विचार आदि भी पहले महापुरुषों 
के आधार से प्रकट होते हैं, फिर पंथ-सम्प्रदयाथ और उनकी चोखटों में आवद्ध 
होकर बौद्धिक हिसा का रूप ले लेते हैं। अतः अहिसक बुद्धि या बौद्धिक 
अहिंसा आज आवश्यक ही गई है ओर जो 'स्थादबाद' बौद्धिक अहिंसा का 
सन्देश देता है, उसके सामने तो चुनौती ही उपस्थित है कि बह वेचारिक हिंसा 
की राह बंढ करने में अग्रसर हो | अनेक्रान्तवाद जेन दर्शन का प्राण इसलिए 
है कि उसमें सब संआाहकता है, बौद्धिक स्वतन्त्रता है। तब आपस में सी 
समन्धप स क्‍यों समयभीतता उत्पन्न होती है, क्यो सास्प्रदायिकता का जोर 
चलता हे, यह सब बिद्वानो के लिए विचारणीय प्रश्न है। एक तरफ उसमें 
“कालबाद; स्वभाववताद, कर्ंजाद, पुरुपार्थवाद, नियतिवाद ओर समनन्‍्बयवाद 
का भी समावेश है,” तो दूसरी ओर ऐसी असहिष्णुता पनप जाती है कि 
करुणा उसमें से खो जाती है। जेन धर्म की लोक-संग्राहकता के लिए बाघक 
ब्राता में अन्य बातों के साथ साथ सुनिश्ली नथमलजी ने “सूद्धममिद्धांतववादिता 
एवं "सामाजिक बनन्‍्चन का अभाव भी गिनाया है। उसके साथ यह जोड़ने की 
भी इच्छा होती है क्रि समष्टि को छीड़कर चलने की भी जो प्रवृत्ति “निबत्ति- 
बाद के कारण बढ़ रही है, बह भी एक बड़ी बाघा है। आज का समाज- 
शास्त्रीय युग इस बात की इजाजत नही देता कि व्यक्तिवाद अपने को ही एक- 
भेव मानकर चले, अर्थात्‌ अहिंसा व्यक्ति तक हो सीमित रहे या जीव-जन्तु 
तक ही बन्धी रहे। इसके लिए आवश्यक है कि अनुकम्पा को, करुणा को 
ब्यापक एवं सक्रिय रूप दें, जिसके लिए. जो तप ब्‌ संयम अपेक्षित है, वह तो 
जैनों का प्राण ही है। साधारण व्यक्ति भी असह्य कष्ट सहज ही सह लेता है | 
“अहिसा निउणा विद्धा सब्ब भूएसु संजमो” का आदर्श अस्तुत करनेवाली “जेन 
संस्कृति”? के लिए यह असम्भव नहीं कि वह अहिंसा को पुरुषार्थी बनाने की 
राह में औरों के साथ चल सके एवं अहिंसा पर अणुबम से छाये हुए संकट को 
टालने में स्वयं भी शक्तिभर योग दे सके, जिसके लिए आवश्यक है कि अहिंसा 


| ३४ |] 

का और महावीर स्वामी के जीवन का मर्म समककर हम जेन संस्कृति का 
हाद प्रकट करे । इसकी उसमें क्षमता भी है। आवश्यकता इत्तना ही है कि 
जेन विचार को वेश्ञानिक रूप देकर समाजशास्त्रीय आधार से आगे बढ़ाया 
जाय एवं विभिन्‍न मानव-समूहों के आंतर सम्बन्धों को इस तरह करुणा-शक्ति 
से अनुप्राणित किया जाय कि विग्रह नहीं, संग्रह हो, विघटन नहीं, संगठन हो; 
तनाव नहीं, सारलल्‍्य हो और सामाजिक वृत्तियों के पोषण के साथ श्रमण 
संस्कृति के लिए झ्राण स्वरूप “साम्य” का जीवनगामी अनुसरण हो । जहाँ 
संस्कृति है, वहाँ संस्कारमुक्त सामाजिक कृति अनिवार्य है। इसी के साथ जब 
साम्यभाव, समता छुड़ आती है, तो समाज-शास्त्र, मानस-शास्त्र ब अथशास्त्र 
से युक्त मानव-शास्त्र की निर्मिति होती है, जो आज के युग की मांग है | श्रमण 
संस्कृति मानवता से युक्त संस्कृति है, पर उसका हार्द आज प्रकट नहीं हो पा 
रहा है| उसी का आह्वान आज का युग कर रहा है । 


आधार मृत संदर्भ ग्रन्थ 
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श्रमण संस्कृति पर एक तुलनात्मक अध्ययन 
| मुनिश्री दुलीचन्द 'दिनकर' ] 
भारतीय साधु परम्परा दो भागों में विभक्त है। वैदिक संस्कृति में 
विकास पाने वाले साधु संत-परम्परा के नाम से प्रसिद्ध हैं और जेन तथा बौद्ध 
संस्कृति में विकसित होनेवाली साधु-परंपरा श्रमण-परम्परा के नाम से विख्यात 
है | भगवान महावीर और भगवान्‌ बुद्ध दोनो समकालीन थे। बहत बड़ी संरूषा 
में उनके शिप्य-प्रशिष्यो के समकालीन होने के कारण दीनो परम्पराओं की 
संस्कृति बहुत कुछ मिलती जुलती सी है। जेस-- 

बौद्ध-यम्हि सच्च॑ च्‌ धम्मो च, अहिसा संय्मों दमो । 

स वे वन्‍्तमलो घीरो, सो थेरोति परवुच्चति | 

[ धम्मपद १६|६ ] 

जेन--धम्मो मंगलसुक्किटलं, अहिंसा संजमों तवो। 

देवा वि त॑ नमंसन्ति, जस्स धम्मे सयामणों ॥ 

[ इशबे० ११ ] 

बोद्ध--कतिहं चरेय्य सामज्य चित्तं वे न निवाग्ये। 

पदे-पदे विसीदेय्य, सक्लुप्पान॑ बशासुगो ॥। 

[ संवुत्त० दुक्करसुत्त> |] 

ञन--कहं नु कुज्जा सामण्णं, जो कामे न निवारण । 

पर पए विसीयन्तो, संकप्पस्स बसे गओ |! 

[ दशबे ० २१ ] 

बौद्ध--कालपब्बज्ञसक्बासो, किसो धम्मनिसन्थता । 

मत्तव्यूअन्नपानम्हि, अदीनमनसो. नरो ॥ 

[ थेर गाथा २४३ | 

जेन--काछीपब्बंगससंकासे, . किसे घमणिसंतए । 

मसायनने असणपाणस्स, अदीणमणसो चरे।। 

[ उत्तराष्ययन २।३ ] 


[ ३७ ] 


बौद्ध-पुटठो डंसेहि मकसेहि, अरक्लस्मि ब्रहाबने। 
नागो संगामसीसे व, सतो तत्राधिबासये ॥ 
[ थेर० ३४ | 
जअेन+पुद्ठो य दंसमसएहिं, समरे व महामुणी | 
नागो संगामसीसे बा) सूरो अभिहणे पर | 
[ उत्तरा० २।१० ] 
इस प्रकार दोनों संस्कृति के नियम-उपनियम अधिकांशतः एक सरीस्वे 
हैं। दोनो संस्कृतियों के साहित्य का गहराई से अनुशीलन करने से मातम 
होता है कि इन दानों में कितना सामने्जस्य है। प्रस्तुत नियत में जैन बाहमय 
के दशवेकालिक सत्र के मिक्व॒ुअज़्कयण की प्रत्येक गाथा के साथ सौगन 
प्रतिपादित साथाओ से तुलना] की जा रही है। 
जेन बाइमय में साधु के लक्षण वतलाते हुए कहा गया है--मुनि वह है 
जो तीथंकरों के उपदेशों पर अभिनिष्क्रण कर अपने मन को समाधि में रस, 
स्त्रियों के बशवर्ती न हो और न ही बमे हुए भोगों का वापिस स्वीकार करें | 
निक्खम्ममाणाए" बुद्धवयणे, निल्‍च चित्तसमाहिओं हविज्जा । 
इत्थीण बस न यावि गच्छे; वंतं नो पडियायई जे स भिक्‍त्व | 
बौद्ध साहित्य में उपयक्त गाथा के प्रथम चरण “निक्खम्ममाणाए बुद्धवयणे' 
से साम्य रखने वाले पद्म इस प्रकार हैँ-- 
 संसेबित' बुद्धभीलिना, निव्वार्ण न हि तेन दुल्लभं 4 
उपयक्त गाथा के दूसरे और चौथे अर्थात्‌ निच्च॑ चित्तसमाहिओं 
हविज्जा' और 'ंतं नो पडियायई जे स मिक्‍्खू' का निम्नोक्त गाथा से 
मिलाएं--- 
“सन्तकायो* सनन्‍्तवाचो, सन्‍्तवा सुसमाहिततो। 
बनन्‍्तछोकामिसो भिक्‍ख, उपसल्‍्तोति वुच्चति || 


उपयुक्त गाथा के तीसरे चरण “इत्थीण बसं न यावि गच्छे” की तुलना में 
सुखं* सपन्ति मुनयो, ये इत्थीसु न बज्मरे | 
१--दशबवैकालिक अ० १० गा० १। २--थेर गाथा ७४ । 
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यहां पहले उद्धरण में बुद्ध, दूसरे उद्धरण में सुसमाहित और वन्‍न्त, तीसरे 
में इत्थि आदि में शब्द का साम्य है। 

जेन वाइमय में कहा है--प्रथित्री, पानी, अग्नि, वायु, वनस्पति और बीज 
आदि की हिंसा न करे और न करवाए वह मुनि है-- 


पुड़ुबि' न खण्णं न खणावए, सीओदग न पिए न पियाबए। 
अगणिसत्थं जद्दा सुनिसियं, त॑न जले न जलावए जे स भिक्‍्ख्‌ ॥ 
अनिलेण न वोए न वीयाबए, हरियाणि न छिंदे न छिंदावए | 
बीयाणि सया विवज्जयन्तो, सच्चित्त नाहारए जेस भिक्‍खू ॥ 
तथागत के साहित्य में उपयुक्त पद्मयों की भावाभिव्यक्ति निम्नोक्त प्रकार 
से उपलब्ध होती हैं-- 
अछंकतो' चेषि सम॑ चरेय्य, सन्‍्तो दल्तो नियतो बह्ाचारी । 
सब्वेसु भूतेसु निधाय दण्ड, सो बाह्मणो सो समणो स भिक्‍सू || 
मगवान्‌ महावीर ने जहाँ व्यष्टि रूप से पट जीविनीकाय के समारम्म 
का निषेध किया है वहाँ तथागत ने समष्टि रूप से। इसके अत्तिरिक्त वहाँ 
मिक्‍्ख शब्द से शाब्दिक तुलना भी है। 


जैन वाहमय में कहा है--सुनि ओदेशिक आहार न खाए तथा न पकाए 
और न दूसरों से पकबाए। क्योंकि उसके पकाने में न्रस और स्थावर प्राणियों 


का बंध होता है, अतः वह ओदे शिकर भोजन न करे | 
वहणं* तसथावराण दोइ, पुढ़वितणकदठनिस्सियाण॑ | 
तम्हा उह सिय॑ न भुजे, नो वि पए न पयावए जे स भिक्‍सू।। 
जिस किसी प्रवृत्ति में आन्तरिक व पारम्परिक हिंसा संभावित हो वह 
काय मुनि न करें, क्योंकि हिंसा उसके लिए अकरणीय है | 


ज्ञतपुत्र के वाक्‍्यों को हृदयज्ञम करने वाला षटजीबनीकाय को आत्म- 
तुल्य समके और महात्रतों का अनुशीलन करता हुआ, जो पॉच आश्चव द्वारों 
को रोकता है वह मुनि है ; ऐसा आगम साहित्य में माना गया है-- 
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रोइय' नायपुत्तचयणे, अत्तसमे मन्‍्नेज्ज छुप्पि काए | 
पंच य फासे महव्वयाइ', प॑ंचासवर्संबरे जे स भिक्‍ख।॥। 
इस गाथा के प्रथम चरण 'राइयं नायपुतबयण” की तुलना बौद्ध ख्राहित्य 
में निम्न प्रकार से अभिव्यक्त हुई है-- 
यो" वे गरूब॑ वचनष्जु धोरो, बसे च तम्दि जनयेथ पेम॑। 
सो भत्तिमा नाम च होति पण्डितो, अत्वा च धम्मेसु जिसेसि अस्स | 
यहाँ “गरूब॑ वचनब्जु धीरों' और रोइय नायपुत्ततयण' की ममानोक्ति है। 
इसके अतिरिक्त भावसमानाक्ति तो प्रायः सम्पूर्ण गाथा से है ही | उपयुक्त आगम 
साहित्य की गाथा का दूसरा पद्म जो 'अत्तसमे मन्‍नेज्ज छुष्पि काए! है, उसके 
समान कोटि की गाथा बौद्ध साहित्य में इस प्रकार व्यक्त की गई है--- 
अआत्तानं उपम कत्वा न हन्नेय्य न घातये' 


यहाँ अत्त शब्द की तुलना भी है--क्रोध, मान, माया और लोभ इन 
चार कपायों को छोड़े, बुद्ध बचनो पर स्थिर हो, रौप्पय रजत आदि से रहित-- 
अधन हो और सबंधा ग्रहयोग को परित्याग करने वाला हो, वह मुनि कह- 
लाता है। 

चत्तारि? बसे सया कसाए, घुवयोगी हृवेज्ज बुद्धबयणें। 

अहणे निज्ञायरूवर॒यए, गिहिजोरगं परिबज्जए ज्ञेंस भिक्‍खू।। 


तथागत के साहित्य में इस गाथा के अनुरूप निम्नोक्त गाथा व्यक्त की 
गई है-- 

को जहे* विप्पजद्देय्य मान, सब्झोजन सव्वमतिक्रमेय्य । 

ते नामरूपस्मि असज्वमानं, अकिब्वनं नानुतपन्ति दुक्खा || 

उपयरक्त पश्मों में ठहुलना की दृष्टि से शाब्दिक व भावाभिब्यञ्ञना बहुतांशों 
में व्यक्त हुई है। जेन वाइमय में क्रोधादिक को कघायगत मानकर समष्टि के 
रूप में अहण किया है ओर यहाँ व्यष्टि के रूप में। इसके अतिरिक्त 'सल्मो* 
जन॑ सव्बमतिक्कमेय्य”” गृहयोग के परित्याग स्वरूप लिया गया है; ऐसा 
मानना चाहिये और अकिश्वन में केवल शब्द भेद ही है| 
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[ ४० | 
निग्नन्थ प्रवचन में कहा है--जोी सम्यग्‌ दृष्टि है, अमृढ़ है, शान दर्शन 
चारित्र, तप आदि का अस्तित्व स्वीकार करता है, पूथ कर्मों को तपस्या 
के द्वारा नाश करता है और जिसके मन, वच्दन काया+-ये तीनों संबृत्त है, 


जह ।भनक्षु 
सम्मदिद्वो” सया अमूढे, अत्थि हु नाणे तथे संजमे य। 


तबसा घुणइ पुराणपावग्गं, मणवयकायसुसंवुडे भे स भिक्‍ख्‌।|॥। 

उपयुक्त गाथा की तुलना में सौगत साहित्य में निम्बाक्त पद्म पाए जाते हैं। 
प्रथम चरण ''सम्मद्वद्ठी सया अमृे के अनुरूप -- 

वज्जच्च * बज्जतोीं व्यत्वा, अवज्जब्बच अवज्जतो। 

सम्मादिद्टिमादाना, सत्ता गच्छुन्ति सुग्गर्ति ॥ 

इसके अतिरिक्त उतुर्थ पद्म 'मणबबकायसुसंबध ” क्र साथ समता रखनेवाले 
पद्य इस धकार परिस्कूट हुए है-+ 

कायेन* संवुता घीरा, अथो बाचाय संघुता | 

मनमसा संवुत्ता धीरा, ते वे सुपरिसंवुता ।। 

जन वाह्मय में कहा है कि विभिन्‍न प्रकार के अशन, पान, ववादिम और 
स्वादिमा्ि द्रव्य प्रमप्त होने पर कल या परसों काम आयेगा, इस अध्यबसाय 
से जो संचय नहीं करता वद मनि है 

तहेब  असणं पाणगगं बा, विविहं खाइमसाइम लभित्ता | 

होही अट्टो सुए परे बा, त॑ न निद्दे न निहावए जे स भिक्‍ख।। 

उपयुक्त गाथा के अनुरूप सौगत साहित्य में निम्नलिखिन गाथा प्रतिपादित 
की गई है जो कि आगमस गाथा से अधिकांशनतः तुलना रखती है -* 

अल्नानमथो” पानानं, खादनीयानमथोपषि. कृत्थानं । 

छदूथघा न सन्निधि कयिरा, न च परित्तसे तानि अछभमानों | 

यहाँ आगमोक्त ब सौगत साहित्य में प्रतिपादित इन दोनों गाथाओं की 
सन्निधि नही करने का जो मूल ध्येय है, वह तो एक है ही, इसके अतिरिक्त अन्न, 
पान, खाद आदि की शाब्दिक तुलना भी है। जेन वाह मय में यह भी उप- 
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लब्ध होता है कि धुनि जिविध अशन, पान, खाविम स्वादिमादि को प्राप्त कर 
अपने साधार्मिक बन्धुओं को आमन्त्रित कर पीछे खाए | इसे प्रकार भोजन 
कर जो स्वाध्याय में अनुरत रहता है बह भिश्ु है-- 

तहेब" असणं पाणगं वा, विविहं खाइम॑ साइम छभित्ता। 

छंदिय साहम्मियाण भुंडझ, भोच्चा सज्कायरए जेस मिक्‍खू || 

तथागत के साहित्य में एक जगह मनुष्य के पराभत्री का उल्लेख करते 
हुए भी ऐसा कहा है। अर्थात्‌ विविध प्रकार की मोजन सामग्री प्राप्त कर जो 
अकेला खाता है उस पराभत्र कहा गया है | 

एको * ज्ुज्जति सादूनि, ते पराभचततो मुख । 

आगमोक्त गाथा में जहाँ अपने साधामिको को आसनन्रत कर भोजन 
करनेका विधान है बढ़ी तथागत के साहित्य में अकेले के भोजन करने की पराभव 
बतलाया है, अर्थात्‌ अकेले मोजन करना उसकी संन्कृति के अनुरूप नहीं है | 
अतः अन्ततः दाना की भावनाओं का फलित एक ही है। आमनन्‍्त्रण, मनुहार 
आदि वहाँ हो होती ह जहाँ. पारस्परिक प्रेम हो, बरात्मल्य व प्यार का बाता- 
बगरण हो । मानना चाहिये कि प्रेम, बात्मह्म आदि कारण हैं और आमन्त्रण 
आदि उसके काय हैं। अतः उपयुक्त विचारों के अतिरिक्त “छंदिय साहम्मि- 
याण भुंजे' इसकी पुष्टि करनेवाले विचार बौद्ध साहित्य में और भी पाए जाते 
हैं। यह निम्नोक्त गाथा से स्पष्ट विदित होता है :-- 

नानाकुछा * पव्वजिता, नाना जनपदे दि च। 

अव्य्यमण्यं पियायन्ति, तेन मे समणा पिया ॥। 

जेनागमो में मुनि की संस्कृति बतलाते हुए कहा है-- 

नःय बुग्गहियं कहं कहेज्जा, न य कुप्पे निहुइन्द्ए पसंते । 

संज़मघुब जोगजुत्त, उबसंते अविहेडए जे स भिक्‍ख्‌।। 

अर्थात्‌ विग्नह पेदा करने वाली कथा न करे, क्रोध न करे, अपनी इन्द्रियों 
को प्रशान्त रखे, संयम में योगों को स्थिर रखे, आत्मा को शांत रखे और 
दूसरों का तिरस्कार न करे वह मुनि है। बौद्ध साहित्य में उपयुक्त पद्मों की 
हुलना करनेवाले पद्म निम्न प्रकार से निरूपित हुए हैं :--- 
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न च कत्थिता सिया भिक्‍खु, न च वा पयुतं भासेय्य । 

पागब्मिय॑न सिक्‍खेय्य, कथ॑ विग्गाहिक न कथयेय्य।। 

आगमोक्त गाथा का प्रथम चरण “न य वुग्गहिय॑ कह कहेज्जा' की ओर बौद्ध 
साहित्य में प्रतिपादित गाथा का चतुर्थ चरण 'कथं बिग्गाहिक न कथवेय्य” की 
अक्षरशः तुलना है| इसके अतिरिक्त शेष पद्म भी आगमोक्त गाथा की भावना 
का ही प्रतिनिधित्व करते हैं | आगमोक्त दूसरे चरण '“न य कुप्पे निहुईं दिए पसंते” 
और 'उबसंते अविहेडए जे स भिक्‍्खू' चौथे चरण से तुलना रखनेवाले बोद्ध 
साहित्य के निम्नोक्त पद्य भी अनुशीलनीय हैं | 

उपसन्तो' डपरतो, मन्‍्तभाणी अनुद्धतो। 

घुनाति पापके धम्मे, दुमपत्तं व मालछुतो | 


यहाँ उपसन्त शब्द की शाब्दिक तुलना है और निद्ुुइंदिर का अर्थ 
अनुद्धत इन्द्रिय होता है। अतः यह भी उसके अनुरूप ही है तथा 'संजमधुब- 
जोगजुत्ते! यह एक ही पद्म उपयुक्त दोनों बौद्ध गाथाओं का प्रातिनिष्य करने 
के लिये यथेष्ट हैं। इस प्रकार आगम साहित्य में श्रमण संस्कृति के विषय में 
प्रतिपादित अगली गाथा इस प्रकार है :-- 


जो? सहइ हु गामकटंण, अक्कोसपट्टारतब्जणाओ य। 

भयभे रवसदसप्पह्ासे, समसुहदुक्खसहे यजे स भिक्‍ख्‌।। 

अर्थात्‌ कांटे के समान चुभनेवाले इन्द्रिय-विपयों को सहन करे, आक्रोश, 
प्रहार, तजना आदि को सहन करें, भूतप्रेतात्मादि के गत्यन्त भावोत्यादक शब्द 
युक्त अद्डहासों को सहन करें तथा सुख ओर दुःख में समभावना रखे बह मुनि 
है। उपयक्त आगस गाथा के दूसरे चरण “अक्कोमपहारतज्जणाओं य? 
की तुलना में बोद्ध साहित्य में निम्नोक्त पद्म अभिव्यक्त हुए हैं-- 

अक्कोच्लछि मं* अवधि मं अजिनि मं अहास मे | 

ये ते न उपनहान्ति, वेर॑ तेसूपसम्मति॥ 


यहाँ भावाथ के अतिरिक्त आक्रोश और हास की शाब्दिक ठुलना भी है | 
आक्रोशादि प्रतिकार करने के निषेध से सहिष्णुत्त अपने आप ही गम्य है तथा 
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आगमोक्त गाथा के चतुथ चरण 'समसुहदुक्खमहेय जे स मिक्‍खु” की तुलना में 
निम्नलिखित पद्म तुलनीय हैं-- 
पनुज्ज' दुक्‍्खंन सुख जनिन्द, सुखेन वा दुक्खमसह्यसाहि। 
उभ्रयत्थ सन्‍्तो अभिनिब्बुतत्ता, सुखे च दुक्खे च भवन्ति तुल्या ॥ 
यहाँ मावात्मक तुलना के साथ-साथ सुख और दुःख की शाब्दिक वुलना 
भी है। आगम साहित्य में श्रमण संस्क्ृति के त्रिषय में उपश्रक्त गाथा से आगे 
की गाथा इस प्रकार है--- 
पडिमं* पडिबज्जिया मसाणे, नो भायए भयभेरवाई दिसस्‍्स। 
विविहगुणतवोरए य निच्च, न सरीरं चामिकंखई जे स भिक्‍ख्‌॥ 
अर्थात्‌ृ-जों विशिष्ट साधना संलग्ग श्मशान आदि में ठहरा हुआ सुनि 
अत्यन्त भयप्रद दरृश्यी की देखकर न डरता हो, विबिष गुणी और तपो में रत 
हो और शरीर की आकाक्षा न करता हा--बह सुनि है। सौगत साहित्य में 
इसकी तुलना में दो गाथाएं निम्नोक्त प्रकार मे प्रतिपादित हुई हैं, जो कि 
शब्दों व भावों से आगमोक्त गाथा के बहुत नजदीक हैं 
भिक्‍्खुनो? विजिगुच्छुतो, भजतो रित्तमासन। 
रुक्खमूल सुसानं॑ वा, पब्बतानं गुहासु बा। 
उच्चावचेंस सयनेसू कोवन्तो तत्थ भेरवा। 
ये दि भिक्‍खु न वेधेय्य निग्घोसे सयनासने ॥ 


उक्त गाथाओं में श्मशान व भेरव यह शाब्दिक तुलना बहुत ही उपयुक्त 
है। इसके अतिरिक्त दोनों गाथाओं का अवशिष्टांश जो कि भावों की दृष्टि 
से तुल्य है, बह आगमोक्त गाथा के बहुत निक्रट है, ऐसा मानना चाहिये। 
आगमोक्‍्त गाथा का पूर्वाध 'पडिम॑ पडिब॒ज्जिया मसाणे, नो भावणए मब- 
भेरबाई दिस्स' की तुलना में एक दूसरा उदाहरण और भी निम्नोक्त प्रकार 
से है:--- 


एकं* चरन्त मुनिनं अप्पमत्त, निदापसंसास अवेघमान | 
सीहंच सह स॒ असन्तसन्तं, त॑ बापि घीरा मुनि वेदयन्ति || 
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व्युत्तग दशा में परीपहादि उत्पन्न होने पर सुनि किस प्रकार रहे । इस 
सम्बन्ध की चर्चा आगम साहित्य में इस प्रकार है | 
असइं' बोसटठचक्तदेहे, अकुई व हुए व छूसिए वा। 
पुढबि ससे मुर्णी हवेज्जा, अनियाणे अकोउद्दल्ले य जे स मिष्ख्‌ || 
अर्थात्‌ मुनि पुनः पुनः शरीर का व्युत्मग करे, आक्रोश ब मार पीट करने 
पर प्रथ्वी की ज्यों सहनशील हो, निदान न करे, कोतूहल-रूयाल-तमाशबीन न 
हो। सौगत साहित्य में मी इन बिचारो के अनुरूप कुछ विचार निम्नाकित 
प्रकार से है--- 
सव्वसब्योजनं * छेक्तता; यो वे न परितस्सति | 
सक्ञातिगं विसज्छुत्तं, तमहं ब्र,मि बाह्मणं ॥ 
अकोर्स बधबन्धच्ब, अदुट्टो यो तितिक्खति | 
खन्‍्तिबर्ल॑ बलानीक॑; तमहं नब्रमि बाह्मणं।| 
यहाँ ब्राह्मण शब्द श्रमण विशेष के अथ में हीं प्रयुक्त हुआ प्रतीत होता 
है?। इन दोनों गाथाओं के जो 'सिच्बसघ्ञाजन छेल्ा! सज्ञातिगं विसच्जु्े! 
और “या वे न परितस्सति' पद्म हैं, ये पद्च बिगट्ठचतदढ और 'पुढुचि समे सुणों 
हबडजा! की भावना के समीय है और “अक्कोस बधवन्धड्न, अदुद्धा या तिति- 
कर्बात' य पद्म 'अकुद् व हुए व छ्वसिए बा' और अनियाणे अक्रोडहहले य॒ जे स 
भिक्‍व॒' की माना के द्योतक हैं। क्योकि अदुष्टमन अर्थात्‌ जिस व्यक्ति का 
मन किसी भी परिस्थिति में उद्द लित न हो और संतृज्तित रहता हो वही मनुष्य 
अनिदानकारी व अतमाशबीन होता है। आगमोक्त गाथा का समग्र प्रति- 
बिम्ब बौद्ध साहित्य में दो पद्मी में प्रति बम्बित हुआ है । वह उद्धरण निम्न 
प्रकार से है-- 
पठवीसमो* नो विरुज्ष्फति, इन्द्खीलुपमो ताहि सुब्बतो ।' 
अर्थात्‌ इन्द्रकील की ज्यों अचल रहने वाला ( सुत्रती ) भुनि अनेक प्रकार 
की विपत्ति व वाधाओं को प्रथ्वी की भांति सह लेता है। यहाँ 'पुठबीसमों नो 
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बिरज्कति' की तुलना बहुत ही नेकटय सस्प्राप्त है। जब किसी एक अ्रमण के 
“ऊपर परीपहों का दोर गुशरता है तब वह क्या करें ४ इस विषय में जेन वाह - 
मय में निम्नलिखित पद्य अनुशीलनीय हैं-- 

अभिभूय' काएण परीसह्दाइ, समुदूधरे जाइपहाओ अप्पयं । 

विइत्त जाईमरणं महब्भयं, तवे रए सामणिंए जे स भिक्‍ख्‌।॥ 

अर्थात्‌ क्षुपा, पिपासा, शीत, उष्ण, डॉम, मच्छुर आदि अनेक प्रकार के 
परीपहो के आने पर उनपर विजय ग्राप्त करे और संसार बीथी से अपने आप को 
बचाए । जन्म और सरण के महाभयप को सममककर श्रामण्व पथ (तपस्वा) का 
अनुसरण करें। बौद्ध साहित्य की निम्नांकित गाथा इसके साथ तुलनीय है-- 

यो बापि सोते अथवापषि उण्हे, बातातप डंससिरिसपे व । 

खुद पिपासं अभिभूय सब्बं, रत्तिदिव यो सतत नियुत्तों । 

काल्ागत॑ च न हापेति अत्थं, सो मे मनापों निवसे वतम्हि ॥ 

आगमाक्त गाथा में यर्दाप परीषदा का समाष्टि रूप ही दिया गया है किन्तु 
दूसरे स्थानों में य ब्यष्टि रूप से भी उपलब्ध होते हैं? | यहाँ दोनी विचार- 
धघाराथों का सारांश एक ही ह | अर्थात्‌ चाहे मोत भी सामने आ खड़ी हो, 
मुनि अपनी श्रामण्य सावना से च्युत न हा) इस भावाभिव्यक्त्यात्मक तलना 
के साथन्‍साथ “अमियूप” शब्द को शाब्दिक तुलना भी है। श्रमण संस्कृति के 
पविप्य में आगम वाणी के अगले पयय निम्न प्रकार हैं :-- 

हृत्थसंजए५ पायसंजए, चायसंजए संजइ दिए । 

अज्म्परए सुसमाहियप्पा, सुत्तत्थं च वियाणई जे स मिक्स ॥ 

यर्थाव्‌ जो हाथी से संयत है, पेरों से संयत है, वाणी स संयत है, इन्द्रियों 
से संयत है, अध्यान्मरत है, जो मली प्रकार से समाधिस्थ तथा सत्र ब अथ को 
यथार्थ रूप से जानता है--बढ़ मुनि है । सौगत साहित्य में उपय क्त गाथा से 
समानता रखने वाले पतद्च इस ग्रकार से व्यक्त हुए हैं :+- 

हत्थसव्ञतो" पादसव्ञतो, वाचाय सब्ञतो सब्ञतुत्तमो। 

अज्मत्तरतो समाहितो, एको संतुसितोी तमाहु भिक्‍खू। 
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यहाँ हस्त-संयत, पाद-सयत, और वाक-संयत, अध्यास्मरत और सुसमा- 
हित आदि शब्दों के साथ शाब्दिक तुलना है। आगमोक्त गाथा के पूर्वाध के 
अंतिमाश संजइ दिए! भी निम्नोक्त पदद्मों में समाविष्ट हैं ३-- 
चक्खुना' संवरों साधु, साधु सोतेन संवरो। 
घाणेन संवरो साधु, साथु जिह्लाय संबरो॥। 
कायेन संबरों साधु, साधु वाचाय संवरो। 
यहाँ आगमोक्त गाथा की तरह समष्टि रूप स न बतला कर बव्यष्टि रूप 
से बतलाया गया है फिर भी ये पद्म “संजइ'दिए”' पाठ के अनुरूप ही है। 
आगमोक्त गाथा के चौथे चरण “ुत्तत्थं च्र वियाणई जे स भिक्‍खू” की तुलना 
में निम्नोक्त पद्म है :-- 
पुव्चापर|्यू* अत्थव्यू, निरुत्तिषदकोबिदो | 
सुग्गहीतब्व॒ गण्हाति, अत्थ॑च्चोपपरिक्खति || 
यहाँ भावात्मक तुलना के साथ-साथ अर्थ शब्द की शाव्दिक तुलना भी 
है | आगम साहित्य में सुनि के लक्षणों का प्रतिपादन करते हुए कहा है ३-- 
उवहिम्मि? अमुच्छिए अगिद्घे, अन्नायडंच्छं पुलनिप्पुलाए। 
कयविक्रयसन्निहिओ विरए, सठबसज्भञावगए य जे स भिक्‍सख ।। 
अर्थात्‌ जो बस्त्रादि उर्पाधि ( उपकरणों ) में मृच्छित न हो, जो मोजनादि 
सामग्री में रदघ न ही, अज्ञात कुलों में भिक्षाथ पयटन करता हो, संयम को 
असार करने वाले दापों से पर हो, क्रय-विक्रय आदि क्रियाओं से बिरत हो 
और सव प्रकार के सझ्»ों स रहित हो--बढह मुनि कहलाता है। 
सौगत साहित्य में उपयक्त गाथा के 'कयविक्क्रयस न्निहिओ विरए!! 
और “सब्वसंगावगए य जे स मिकव”! इन दो चरणों की तुलना निम्न प्रकार 
से व्यवहृत हुई है--- 
पुत्तत्च” दार पितरब्च मातर॑, धन्‍ना धब्मानि च बनन्‍्धवानि 
हित्बा न कामानि यथोघधिकानि; एगो चरे खगाविसाणकप्पो || 
हाँ किसी भी शय्द के साथ तुलना नहीं हुई है। किन्तु गइराई से देखने 
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पर भावात्मक तुलना में किसी प्रकार का भेद दिखाई नहीं देता | अथबा इसका 
एक दूसरा उद्धरण इस प्रकार भी पाया जाता है--- 
संगा पमुत्त'" अखिल अनासबं, त॑ वापि धीरा मुनि वेदयल्ति । 
यहाँ संस और मुनि शब्द की शाब्टदिक तुलना है। जेन बाडझ मय में 
सुनित्व की व्याख्या करते हुए कहा है-- 
अलोलभिकक्‍्ख्‌* न रसेसु गिदूघे, उछ॑ चरे जीविय नाभिकखे । 
इंड्डि च सककारण पूय्ण च, चए ठियप्पा अणिहे ज्ञ स भिक्‍्खू।। 
तात्पर्य है जो किसी भी ग्रकार की वस्तुओं में लोल्य नहीं रखे, खाद्य रसो 
में रद्धि न रखे, असाग्रुदायिक भिक्षास जीबन चलाने की आकांक्षा न रखें, 
ऋषद्धि, सत्कार, पूजा, आदि की वांछा न रखे, किसी भी प्रकार का छल न 
करें--बह मुनि है | 
बौद्ध साहित्य में “अलोलभिकव्‌ न रसेसु गिदध” की तुलना निम्नलिखित 
पद्यों में पायी जाती है : - 
चक्खुहिः नेब छोलस्स गामकथाय आवरये सोत॑। 
रसे च नामुगिज्कय्य, न च ममायेथ किड्चि छोकरस्मि || 


यहाँ लोल, रस, ओर गिद्थ की शाब्दिक तुलना के साथ-साथ भावा- 
भिव्यक्त्यात्मक तुलना का विशेष महत्त्व दिखलाया गया है। 

आगम गाथा का दूसरा चरण उंच्छुं चरे जीविय नामिकस्व! के अनुरूप 
होने वाली गाथा बौद्ध साहित्य में निम्न प्रकार से अभिव्यक्त हुई है, जा कि 
केवल भाजात्मक तुलना के अनुरूप है :-- 

अल्ल सुक्खं* च भुज्जन्तो, न बारह सुद्दितो सिया | 

बौद्ध साहित्य का एक और उद्धरण नीचे उद्पृत किया जा रहा है, जो 
कि अधिकांश अंशों में आगम गाथा से तुलनीय है :-- 
निल्‍्लोछ॒ुपो५ निक्‍कुहो निष्पिपासो, निम्मक्खों निदूधल्तकसावमोहो। 
निरासयो सब्बछोके भवित्वा। एक्रो चरे खग्गविसाणकप्पो ॥ 
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रसेसु गेघं* अकरं अलोछो, अनब्ञपोसी सपदानचारी | 


कुले कुले अप्पटिबद्धचित्तो, एको चरे खग्गविसाणकप्पों ॥ 
यहाँ मावात्मक तुलना के साथ-साथ रस, गंद्धि, अलोल, आदि शाब्दिक 
तुलना भी है। इसके अतिरिक्त कुले कुले अप्रतिबद्ध, एकों चरे, निक्‍कुहो, 
निष्पिपासो आदि अनेक शब्द हैं, जो कि जेन संस्कृति से तुलना रखते हैं। 
आगम वाह मय की एक और गाथा--जों कि नीचे अंकित की गई है-- 
मुनि की परिसाषा इस प्रकार करती है-- 
न पर वएज्जासि अय॑ कुसीले, जेणउन्नो कुप्पेज्ज न तं वएज्जा । 
जाणिय पत्तेयं पुण्णपावं, अत्ताणं न समुकते जे स भिक्‍खू। 
अर्थात्‌ दूसरों के प्रति अपशब्दों का व्यत्रहार न करें, जिस व्यवहार से 
दूसरे कुपित हो, ऐसा व्यवहार न करें, ग्रस्येक व्यक्ति के पुण्य-पाप प्रथक्‌-हथक्‌ 
हैं एसा मानकर अपने आप में उत्कप भावना न लाए-बह झुनि कहलाता है। 
बौद्ध-सा हित्य में इसकी तुलना करने बाले निम्नांकित पद्म हैं-- 
यो? चत्तानं समुक्कसे, पर चमबजानति। 
यहाँ आत्मा और सम्रुत्कप की शाब्दिक तुज्ञना है; इसके अतिरिक्त एक 
दूसरा उदाहरण और भी इससे तुलनीय है :-- 
नह परो पर॑ निकुब्तरेथ, नातिमध्मेथ कत्थचि न॑ कब्शि । 
ब्यारोसना पटिघसच्आ, नाज्ञजमण्ञ/्स दुक्खसिच्छेय्य ॥। 


यहाँ केवल भावाभिव्यक्त्यात्मक अनुरूपता ही है। जेन श्रमण संस्कृति के 
विषय में यहाँ और भी पठनीय हैं, जो इस प्रकार है :-- 


न जाइमत्त न य ख्वमत्त, न लछाभमत्त न सुएणमत्त । 
मयाणि सव्वाणि विवज्जइत्ता, धम्मज्काणरए जे स भिक्‍्खू।|। 
सब प्रकार के दंभ को छोड़कर जो धर्मध्यान में रत रहता हो--वह झुनि 
बौद्ध भ्रमण संस्कृति में इसकी तुलना निम्नांकित पद्यों में है-- 
जातित्थद्धो' घनत्थद्धो, गोत्तत्थद्यों च यो नरो। 
स जाति अतिमब्मेति, ते पराभवतो मुख ॥ 
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बोद्ध साहित्य में जाति आदि के मद करने वाले को पराभव कहा गया है 
और पराभव होना मनुष्य के लिये प्रशस्य नहीं है, अतः बह अकरणीय है। 
यहाँ केवल भावाभिव्यञ्जना रूप तुलना ही नहीं है, जाति आदि शब्दों की 
शाब्दिक तुलना भी है| 
आगमोक्‍्त गाथा के तीसरे और चोथे चरण “मयाणि सब्बाणि विबज्जइत्ता+ 
धम्मज्कणरए जे स मिक्‍्ख्‌” की तुलना में निम्नलिखित पद्म हैं-- 
यो' नाच्यसारी न पल्चसारी, सब्ब अज्जगमा इम पपथ्य। 
सो भिक्‍्खु जहाति ओरपारं, उर॒गो जिण्णमिव तख॑ं पुराणं॑ | 
धम्मारामी* घम्मरतो, धम्म अनुविचिन्तयं। 
धम्मं अनुस्सरं भिक्‍्खू. सदूधम्मा न परिहायति ॥ 
बौद्ध-सा हिल्य के उपयुक्त पद्मों में भावाभिव्यज्जना की अनुरूपता के साथ 
साथ धर्म और रत शब्दों की शाव्दिक अभिव्यक्ति भी हुई है। जेन बाहममय 
मे प्र्पत है कि जो आयपद अर्थात्‌ धार्मिक यद्यों का उपदेश करता है, धर्म 
में स्थित रहता है, दूसरों को धर्म में स्थित करता है; प्रत्निजित दशा को प्राप्त कर 
अनाचारों का निराकरण करता है; हास्य आदि के लिए जो कुतू हुलादि का 
प्रयोग न करता है-- वह झ्ुनि है-- 
परवेयए४ अज्जपरय महामुणी, धम्मे ठिओ ठावयई पर पि। 
निक्‍खम्मं॑ वज्जेज्ज कुसीछललिद्लन, नयाविहस्स कुहए जे स भिक्‍्ख ॥ 
बोद्ध-साहित्य में 'धम्मेठिओ और निक्‍खम्म॑ वज्जेज्ज कुसीललिड़ः” की 
तुलना निरमम्नाकित प्रकार से है 
उत्तिटटठें४ नप्पमज्जेय्थ, धम्मं सुचरित चरे। 
धम्मचारी छुख' सेति, अर्स्मि छोके परम्हिच :। 
काम पतामि"निरर, उद्घंपदों अवंसिरो। 
नानरिय॑ करिस्सामि, हन्द पिण्ड पटिस्गह्दा ।। 
“पम्मे ठिश्ो” के स्थान में यहाँ 'उत्तिद्ला नप्पमज्जेय्या उपदेश के रूप में 
प्रयोग किया गया है। ठिओ और उसिक्ठि! यह दोनों शब्द पा गतिनिकृतौ 
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एक ही घाहु के हैं। यहाँ एक ्त! प्रत्ययान्त है और दूसरा विध्यात्मक 
आख्यात का रूप है और “निक्‍्खम्मं वज्जेज्न कुमीललिज्ञ/ के स्थान पर 
नानरियं करिस्सामि' शपथ करने के रूप में प्रयुक्त हुआ गतीत होता है| 
कुशील के स्थान पर यहाँ अनाये शब्द का उपयोग किया गया है। जिस प्रकार 
कुशील शब्द का अर्थ यहाँ अनाचीण है उसी प्रकार अनाय॑ शब्द का भी | 
अतः यहाँ ये शब्द भावना से साम्पता रखते हैं 
आत्महित चाहने वाला सुनि इस शरीर को अ्शुच्चि ओर अशाश्बत समझ 
कर छोड़े। जन्म ओर मरण के बंबनो को छेदकर अपुनरागमन रूए गति 
को प्राए करे । 
त॑' देहवासं अछुईझ असासयं, सयाचए निच्च हियदिठ अप्पा ! 
छिंदितु जाइमरणम्स बन्धर्ण, उबेड़ सिकबू आपुणागममं गई ॥ 
बोद-- दिपादकों! ये असुचि दुग्गन्थां परिहीरति। 
सानाकुणपपरिपृरों,. बिस्सबन्तो ततो ततों ॥ 
एतादिसेन” कायेन. यों मज्ञोे उण्णमेतवे । 
पर॑वा अवजानय्य, किमज्यत्र अद॒स्सना | 
छन्‍्दरागविरत्तों सो, भिवसु पच्ञाणत्रा इध। 
अज्कगा अमृत सन्ति, निव्वानपदमच्चु् | 
यहाँ अशुन्चि शब्द के साथ शाब्दिऊक तुलना है और उपयकत दूसई विश- 
प्रग यायः शरीर की अशाश्वतना बतलाने वाले हैं | दूसर श्लोक में इस प्रकार 
के शरीर पर मोह करने को अविया कहा है, जो कि शरीर को हेयत्य-सावना 
का योघ कराता है। 'सयाचाए निच्च हियद्धि अच्पा? के साथ इसकी भावामि- 
व्यक्वात्मक समता है| तौसर एलाक की “छिंदितु जाइमरणस्म वनन्‍्धण, उवेइ 
मिक्‍लू अपुणागर्म गइ के साथ भावात्मक समता है। वहाँ राग- हद पात्मक 
बन्धन से मुक्त प्रभावान्‌ को निर्वाण प्राप्त होने का विधान है। आगमाक्त 
गाथा में जन्म-मरण के बन्वन (राग-दव ष) को छेद कर अपुनरागमन (निर्बाग) 
गति को प्राप्त करना कहा गया है। अतः अन्त में दानी विचार-घाराओं का 
फ़लित एक ही है । 
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जीवन को आवश्यकताएं पूरी करने वाले वृक्ष 


साध्वीभ्री कनकप्रभा 


बक्षो के साथ मनुष्व का बहत निक्रट सम्बन्ध रहा है। एक समय मनुष्य 
की हर अपेक्षाण वृक्षों के द्वारा ही पूरी होती थो। यही कारण है वे उनका 
आत्मीय की तरह पोषण करते थे। अभिज्नान' शाकुन्तल में वृक्षों के साथ 
शकुन्तला का सद्दोदर स्नेद्र ब्वक्त किया गया है| यह अतिरेक नहीं, क्योकि 
वृक्ष मनुष्प के लि बहुत छप्योगी है। घप से तपे हुए क्लानत पथिक्र वृक्ष की 
छाया में ही शान्ति का अनुभव करते हैं। उनक फल ग्वाकर भूख शान्त करते 
हैं और टसने प्यास बुकाते हैं। रोगी व्यक्त तो फलों के आधार पर ही जीता 
है। कक्ष शुद्ध हवा देते हैं, वर्षा के आकर्षण केन्द्र हैं और यह भी माना जाता 
है कि जहाँ वृक्ष हाते हैं वहाँ न तो अतिद्ृष्टि होती है और न अनाबृष्टि ; किन्तु 
आवश्यकता & अनुसार वर्षा होती है । 

आज मनुष्य कृत्रिम पदार्थों के प्रति आस्थावान हो गया है। अतः बह 
स्वभाव को छुड्व कर पर -भाव में रमण करने लग गया है। उसकी आवश्य- 
कताओ का इतना विस्तार हा गया है कि संसार के समस्त पदार्थ भी उन्हें 
पूरा नहीं कर सकते | किसी विचारक ने कहा है--“विश्व के सभी व्यक्तियों 
की आवश्यक्रताओं की प्रर्नि करने के लिए पदार्थ पर्याप्त से भी अधिक हैं, पर 
एक भी व्यक्ति की आकांक्षा पूरी करने के लिए पदार्थ अपर्याप्त हैं। इसीलिए 
तो आज सीमातीत भौतिक उपलॉब्ध के बावजुद भी मनुष्य अमन्तुष्ट रहता है। 

यौगलिक युग में मनुष्य अल्प आकांक्षाओं वाले होते थे । उनकी भूख 
प्यास का शमन, वस्त्र, पात्र, मकान; अग्नि आदि की पूर्ति तथा मनोरब्जन 
की उपलब्धि वृक्षों द्वारा ही होती थो। उन बृक्षों को जेन आगमों में 'कहप- 
वृक्ष! कहा गया है। आज कई लोगो को इनके अस्तित्व में सन्देह है, अतः वे 
जिज्ञासा करते हैं कि कहप वृक्षों का कोई इतिहास और अर्थ भी है या यो ही 
परम्परा चली आ रही है १ इसके लिए कुछ अन्वेषण की अपेक्षा है | 

कल्प शब्द अनेकाथंक है। सामथ्य, वर्णना, छेदन करना, औपम्य और 
अधिवास आदि अर्थों में यह प्रयुक्त होता है। लेकिन यहाँ समर्थ अर्थ में इसका 


५४ 


| 


£-- अभिज्ञान शाक्ुन्तल अं० £ घु० १३ 


[ ४२ ] 


प्रयोग ठीक जैँचता है। जो वृक्ष असुक-अमुक प्रकार के फल देने में समथ हो 
बह कल्प इक्ष है। नालन्दा हिन्दी शब्द कोष में स्बण के एक वृक्ष का नाम 
कह्पक-त्तद बताया है ; सम्भवतः यह कल्प वृक्ष का ही प्रतीक है। शारीरिक 
भाष्य टीका में इसे देव लोक का वृक्ष विशेष माना गया है। कल्पना के अनु- 
रूप फल देने के कारण इसका नाम कह्प वृक्ष हो गया | 

साधारण जनता में ऐसा भ्रम है कि एक ही वृक्ष सव आवश्यकता ओ की 
पूर्ति करता था। जिस व्यक्ति को जिस पदाथ की अपेक्षा होती वह वृक्ष के 
घास जाकर याचना करता और तत्काल उसे बह वस्तु मित्तल जाती थी | कई 
व्यक्तियों की धारणा है कि कोई मी वृक्ष इच्छित पदार्थ देने में समर्थ नदी थे, 
लेकिन जिन वृक्षों के अधिष्ठाता देवता होते थे, वे वृक्ष ही हर पदाथ देते थे । 
उन वृक्षों के अधिष्ठाता देवों की उपासना करने पर वे वृक्षों के माध्यम से 
ईप्सित बस्लुए' देते थे ; लेकिन यह तथ्य युक्तिसंगत प्रतीत नही होता | 

आममों में ७ और १० प्रकार के वृक्षों का वर्णन मिल्ञता है। वें वृक्ष 
मिन्‍्न-मिन्‍न अपेक्षाओं की पूर्ति करने वाले थे। इससे स्पष्ट होता है कि सब 
बृक्षो का अपना अलग-अलग क्षेत्र था और उस सीमा तक वे अपना कार्य 
करते थे । 

स्थानांग" सें एक जगह सात प्रकार के ब्रृक्षो का उल्लेख है। वे विमल 
बाहन कुलकर के समय में थं। उनके फल मनुष्यों करी आजीविका के साधन 
थे। उन बुक्षों में दीप, ज्योतिष्क ओर त्रटितांग बक्षो को नहीं लिया गया है | 
सम्मवतः उस क्षेत्र में बाद्य और प्रक्राश देने वाले व्रक्ष नही थ। स्थानांग+* में 
दूसरी जगह १० प्रकार के व॒क्षों का वर्णन है। प्रवचन सारोद्धार/ और सम- 
बायांगर में भी १० प्रकार के कल्प वृक्षों का वर्णन हैं। जीवामिगम" में इन 
बक्षों को एकोरुक द्वीप विशप में बताया है| इन ब्ृक्षों के नाम निम्न 
प्रकार हैं :-- 

१--विमलबाहणे णं॑ कुलगर सत्तविधा रक्खा भ्ुवभोगत्ताते हृव्वमा्गच्छिंसु 

त॑ जहा--मतंगता य मिया त्तित्तंगा कब चित्तरसा होति | मणियंगा 
य अणियणा सत्तमग्गा कप्परक्खा य। ठा० ७ सू० द्८फ 

२-- स्थानांग ठा० १०॥ 
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(१) मघांग- पौष्टिक तत्त्व देने वाले वृक्ष । 

(२) झुतांग- पात्र रूप में फल देने वाले दृक्ष । 

(३) त्रुटितांग---बीणा पटह आदि वाद्य विधि से युक्त वृक्ष । 

(४) दीर्पाशखा---विशेष ज्योतिर्मय वृक्ष | 

(५) ज्योतिशिखा--सू् के समान प्रकाश देने वाले वृक्ष । 

(६) चिज्ञांग---माल्य विधियों से युक्त वृक्ष । 

(७) चित्ररस---विविध प्रकार के भोजन देने वाले वृक्ष । 

(पट मण्यंग --माण आदि के आभूषण देने वाले वृक्ष । 

(६) गेहाक)र--- मकान रूप में परिणत वृक्ष । 
(१०) अनग्नक -- वस्त्र विधि से युक्त वृक्ष | 

वतमान में शरीर का संस्थान और संहनन बहुत कमजोर हो गया । अनेक 
प्रकार के पौष्टिक पदार्थों का सेवन करने पर भी काल के प्रभाव स शारीरिक 
दुबलता बढ़ती जा रही है, लेकिन यौगलिको के समय यह स्थित नही थी। 
अन्यान्य दूसरें कारणा के साथ इसका एक यह भी कारण है कि उस समय जो 
मधघाग नामक्र वृक्ष विशेष थे, उनके फल पुष्टिकारक थे | वे वृक्ष) चन्द्र प्रभा, 
मनःशिला, सिन्‍्धु वारुणी आदि विशेष प्रकार की सदिरा से युक्त, पत्र, पुष्प 
ओर फलो के निर्यास से घनीभृत, बहुत से वुद्धिकारक द्वब्यों के मिलन से पुष्टि- 
कारक आसव, मधु, मरेयक, अरिष्टन (मद्य विशेष) दूध जेसी कान्ति बाली 
प्रशम, तहलक, मदिरा सत्ताउ --सोी बार धोने पर मी जिसकी गंध नहीं जाती 
ऐसी मदिरा, खजूर ओर द्र,क्षा के सार से युक्त सुपक्व सेलडी के रस के समान 
मनोज्ञ वर्ण, गन्ध, रस, स्पश वाली, बलवीय की बूद्धि करने वाली मदिरा 
विशेष से युक्त मद्यांग नामक वृक्ष उस क्षेत्र में सहज रूप से पदा होते थे। 
उनका निर्माता कोई ईश्वर नही था | समय आने पर व पकते और उनमें स्लात 
भी होता था। उन फलो को उपयोग में लेने स तत्कालोन मनुष्य स्वास्थ्य से 
सम्पन्न थे | 
पशु, पक्षी वृक्षों के फूल-झल खाते हेँ और नदी आदि में पानी पीते हैं, 

इसलिए उनको पान्न की अपेक्षा नहों होती, लेकिन मनुष्य सभ्यता के लिए या 
अन्य किसी कारण से पात्र में ही खाते-पीते हैं। आज जिन पद्धतियों से पात्रो 
का निर्माण हांता है, उन तरीकों से आदिवासी मनुष्य परिचित नही थे। अतः 
दे वृक्षों के पात्र व्यवहार में लाते थे। सम्भव है उस समय वृक्षों के पत्र और 
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शाखाए' क्तंनाकार ही होते थे या उन पत्रो को वत्तन का रूप दिया जाता 
था। पात्र विभिन्‍न प्रकार के होते थे और जिन वृक्षों के पत्र बतेन के काम 
में आते उनका नाम 'ऋतांग” था| 

वे वृक्ष" घट ( मिट्टी का ) कलश, करकरी ( पीवल का भाजन विशेष ) 
पाद कांचनिका (पेर धोने की सुवर्ण पात्री ), उदक ( पानी लेने का पाज्ञ ), 
भू गार (लोटा), सरक (बांस के पान्र। तथा मणि रत्नी की रेखाओ से खच्ित 
विविध प्रकार के पात्र, पत्र और फूलो के रूप में देने वाला शतांग नामक वृक्ष 
समृह स्वाभाविक्र पात्रों से युक्त था । 

नुष्य आवश्यक कार्यों में प्रवृत्ति करता है। अपने लिए, समाज के लिए 

और राष्ट्र के लिए जी हितावह होता है बढ़ सब करता 8 | लेकिन जब उन 
कार्यो से थक्ावट महसूस होती है ता बद॒मसनोरंजन की सामग्री जुटाता है। 
नृत्य वाद्य आदि मनोरंजन के प्रमुख साधन हैं। आज का मनुष्य सिनेमा को 
वदिलबहलाब का साधन मानता है, लेकिन यह तो वेज्ञानिक युग ये अपनी देन 
है | अतः प्रागू ऐतिहासिक युग की मनोरंजन सामग्री म बादिन्र का विशेष 
स्थान रहा है। विविध ग्रकार के बादित्र प्रकृति निष्यन्न थे । 

उनमें मदंग, पणव, दढरक, करटि, डिंडिम, दृका-मुरज, शंग्विका, विपंची, 
महती, तलताल, कंसताल आदि आतोगद्य विधि से युक्त गं्धव के नाटक करने में 
कुशल तण आदि, मध्य और अन्त में उपयुक्त बादिन्न का प्रयोक्ता दर्शकों को 
खुश कर लेता है। उसी प्रकार बुटितांग नामक वक्ष-समृह भी स्वभाव सही 
तत, वितत, धन सुपिर आडि आतोद्य विधि बाले फलो से युक्त था। बौगलिक 
मनुष्य इन वृक्षों के द्वारा ही मनोरंजन किया करते थे | 

आज विद्युत शक्ति के द्वारा मनुष्य की प्रत्येक अपेक्षाएं' पूरी हो जाती 
हैं | अन्धकार के समय विद्य त्‌ शक्ति के प्रयोग से सरत जैसा प्रकाश हो जाता 
है। लेकिन जब विद्य॒त्‌ शक्तियों का आविष्कार नहीं हुआ था तब प्रकाश के 
लिए “मशाल!' काम में ली जाती थी। 

सायंकाल* के समय ऋअक्रवर्ती गाजा की छोटी-बडी मशालें तेल ओर 
बाती युक्त प्रज्वयलित होकर तिसिर का नाश करती है बेसे ही विकसित स्व्र्ण- 
मय पारिजात से बन प्रकाशित होता था | कनक,मरणि, रत्नों स खचिित उज्वल, 
विचित्र वर्ण दण्डों बाली मशालों से अन्धकार को नष्ठ करने वाले उज्बन्त 
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प्रकाश से अभिराम 'दीपशिखा' नामक वृक्ष समृह था, जो उद्योत विधि वाले 
फलो से परिपूर्ण था | 

सुषम सुप्मा आरे में अम्ि का अभात्र था, लेकिन अभि की अपेक्षा किसी 
न किसी रूप में पूर्ण होती थी । अन्य सब कार्यों की तरह अभि का कार्य भी 
तत्कालीन पक्ष ही करते थे। व* वृक्ष शरदकालीन स्य के समान निसल प्रकाश 
बाले विद्य॒त्‌ के समान स्निम्ध और निधूर्म अग्नि की तरह चमकते थे। अश्नि 
से धोत, सुवर्ण, केसुक, अशोक और जपा वृक्षों के बिकमित पृष्प समूह तथा 
मणि रत्नी की किरणों की तरह देदीव्यमान जात्वय डिगुल के रंग से भी अधिक 
सुस्दर ज्योति'क नामक वृक्ष समूह था | संभवतः शीत काल में, या अन्य किसी 
कारण विशेष में इन वक्षो का उपयोग होता था। अग्नि को नरह प्रक्राशमान 
होने स्‌ जिस मार्ग में ये वृक्ष होते थ, वहाँ अन्धकार भी नहीं होता था। 

कला का उद्भव मानव जाति के आदि इतिहास से जुदा हुआ है। किसी 
भी तथ्य की कल्लात्मक्ष अमिब्यक्ति झा नाम कसा है। बीलना, लिखना, 
िनम्र करना, उठना, बैठना आदि सारे कार्य कलात्मक ढग से किये जाने पर 
ही व्यवस्थित रूप से हो सकते हैं। योगलिक मनुष्य सभ्यता, कला शब्दों से 
अपरिजचित थे | फिर भी कज्ना का इतिहास हमें उस समय तक ले जाता है । 
आज प्रयीगो के द्वारा कला का विकास हो रहा हैं, उस समय बह स्वतः 
मनिष्पन्न थी | उस समय के चित्रमय वृक्ष ही कला के प्रतीक थे| उन वृक्षों का 
नाम चित्रांग! था | 

जेस दर्शनीय" मकान बहन चित्रों 
और त्रिविध वर्णो ले शोभित होता हैं 
की चित्र विधि से युक्त थे ! 


में चित्रित होता ४, रम्य, कुसुममाला 
बेस ही नित्रांगक' वृक्ष अनेक प्रकार 

भोजन हर प्राणी के लिए आवश्यक है। मनुष्य अपनी इच्छा के अनु“ 
कूल भोजन तेयार कर लेते हैं। अन्य प्राणियों को जिस रूप में जो कुछ 
मिलता है वे उसी से सन्तु्ट रहते हैं। लेकिन अकर्म भूमि में उत्पन्न यौगसतिक 
मनुष्य मोजन नहीं बनाते थे। आज पाककला विकनित ही चुकी नए- 
नए प्रकारों का आविष्कार हो रहा है, लेकिन उस समय इसका उद्भव भी 
नहीं हुआ था ; फिर भी मनुष्य भूखे नहीं रहते थे। पशुओं की तरह सनृष्य 
भी वृक्षों के फलों द्वारा उदर पूर्ति करते थे) 
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उस समय “चित्ररस” नामक कृक्ष विविध प्रकार के फलों से युक्त थे । जिम 
व्यक्ति को जो फल रुचिकर लगता, उस फल से वह अपनी भूख शान्त करता 
था। वे वृक्ष कोई विशिष्ट प्रकार की भोजन सामग्री नही देते थे, लेकिन 
अक्रवर्ती' राजा सु्गन्धित श्रेष्ठ कलमा सालि चावलों से खीर बनवाता है, 
विशिष्ट पदार्थों स मोदक बनवाता है, उनकी खाकर हर ब्यक्ति तृप्ति का 
अनुभव करता है। उसी अकार शै८ प्रकार के विशिष्ट भोजन गुणों स युक्त 
“चजिनत्नरस' वृक्षों के फल अत्यन्त आनन्दकारक होते थे । 

आभूषण पहनने की पद्धति भी अति ग्राचीन है। यद्यपि आज की भाँति 
उस समय स्वणकार नहीं थे। सोने और चाँदी के आभूषण भी नहीं बनते थे, 
लेकिन यौगल्लिक युग के मनुष्य वृक्षों के फ़ल-पत्तो के आभूषण काम में लेते थे । 
उन्हीं के अनुकरणस्वरूप आज भी सौराष्ट्र आदि में फ़ूलो के गजरे सीसफ़ल 
आइि व्यवहार में लिये जाते हैं। 

अभिन्ञानशकुन्तल में लिखा है “आमरणोचितं * रूप॑ आश्रमसुलभे: प्रसाधन - 
िंप्रकायते” यहाँ आश्रम सुलभ का मतलब वृक्ष निष्यन्न आचग्णो रो है । 

ऋषि कण्व ने अपने शिष्यों को आदेश डिया, शकुन्तला के लिए आभूषण 
लाआओं। जब वे सुन्दर आभूषण लेकर उपस्थित हुए तो गातमी ने पूछा -- 
आभूषण कहाँ मिले ४ इसके उत्तर में उन्होने कहा--किसी ? वृक्ष न मार्गालक 
रेशमी साड़ी दी, किसी ने पेरो में लगाने के लिए. लाक्षारस दिया ओर अन्य 
कई वृक्षों ने नवीन क्रिसलयरूपी कोमल हाथों स यह आभूषण दिये। इससे 
यह स्पष्ट होता है कि बृक्षों के आभृषण भी काम में लिये जाते थे ! 

यौगलिक युग में भी मण्यंग” न।मक वृक्ष समृह हार, अर्धहार, मुकुट, 
कंडल, सूत्र, एकावलि, चूलामणि, तिलक, कनकावलि, हस्तमालक; केंयूर, 
बलय, अंगूठी, मेखला, घण्टिका, नुपृर, तथा कंचन मणि, रज्नो स वुक्त विशेष 
प्रकार के आभूषण फलों के ख्प में देते थे । 

आज जिस ढंग से सामाजिकता पनपी है। प्राग्‌ ऐतिहासिक युग में 
इसका महत्व नही था । परिवार और समाज की किसी को चिन्ता नहीं थी 
और न सामाजिक सीमाएं थीं। फिर भी मनुष्य अकेले नहीं रहते थे। युगल 
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साथ में पैदा होते और जीवन मर एक साथ रहते थे। लेकिन उनके पास 
कोई निजी मकान या कूटिया नहीं थी ; क्योंकि वे मकान बनाना जानते ही 
नहीं थे। आज तो पक्षियों को भी अपने लिए मकान तैयार करने पड़ते ई, 
लेकिन उस समय के मनुष्य भी इन कार्यों से निरपेक्ष थे। फिर भी वे आज 
की तरह अद्वालिका", गापुर, प्रसाद, एकसाल, द्विशाल, चतुःशाल, गर्भ ण्ह, 
मोहनगह, बलभीगणह, आपण, निर्युह, अयवरक, चन्द्रशाला आदि विविध 
प्रकार के मकानों म रहते थे | उनमें ऊपर चढ़ने उतरने के लिए सीडियाँ 
होती थीं, प्रवेश करने और निकलने के द्वार थे। परन्तु वे मकान पत्थर 
के नहीं थे, वृक्ष ही सहज रूप से इन आकारों में परिणत थे. आज तो शिल्प- 
कला मभिन्‍न-भिन्‍न रूपों में विकास पा रही है। सम्भवतः यह तत्कालीन 
“गहाकार” बक्षों का ही अनुकरणमात्र है | 

लज्जा मनुष्य का सहज धम है, इसकी रक्षा के लिए बस्त्र परिधान की 
परभारा चली। योग ईतिहासकारों ने लिखा हैं कि आदिवासी मनुष्य बस्त्र 
नहीं पहनते थे, लेकिन ज्यों-ज्यों सम्यता का विकास हुआ, पहनना; ओंढ़ना 
भी आवश्यक समझा गया। परन्तु वे लोग वस्त्र बनाने में दक्ष नहीं थे। न 
तो उस समय खेती की जाती थी और न कल-कारखाने ही थे, जिनसे वस्त्रो 
का निर्माण हो सके। अतः तत्कालीन मनुष्य वक्षों की छाल के वस्त्र पहनते 
थं। जेन सिद्धान्तो में कल्प-बुक्षों द्वारा वस्त्र मिलने की जो बात है वह इस 
तथ्य में भी पुष्ठ होती है। सम्भव है उस समय वृक्षों के पत्ते और छाल इस 
तरह के होते होगे जी पहने ओढ़ने के काम में आ सकें। 

उस समय आजिनक,* क्षोम, तनुल, ढुकूल, कौसेयक, चीनांकुरा, श्लक्ष्ण, 
कल््याणक आदि बस्त्र विशेष रक्तपतीत और श्वेन आदि वर्णों से चित्नित वस्त्र 
मृगलोम बस्त्र, रज्लक, वस्त्र आदि जिविध प्रकार के बस्त्रों से युक्त 'अनस्नक! 
नामक वृक्ष थे। “ये: जना नग्नाःन भवन्तीति अनग्रका/! इस व्युत्पत्ति से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि वृक्षों के वस्त्र (| छाल ) पहनने के काम में आते थे । 
कई लोगों की मान्यता है कि पहले वस्त्र पहनने की पद्धति नहीं थी, कालान्तर 
में शीत निबारण के लिए इनका प्रयोग होने लगा और आज वे सभ्यता के 
के प्रतीक बन गये है । 

कल्पवृक्ष का जहाँ यह अथ किया जाता है कि वे ईप्सित फल देनेवाले 
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थे, वहाँ यह भी संमव है कि उत्त समय के मनुष्यो का जीवन स्वयं ही इतना 
सीधा-सादा और और अल्प आवश्यकताओं वाला था कि उसका यापन उन 
उन वृक्षों के फलों स सहज रूप में ही हो जाता था। अथवा यह भी संभव है 
उन्हें उन वृक्षों के द्वारा जो मिलता था; वे उससे अपनी आवश्यकता के अनु- 
सार बेस उपकरण तैयार कर लेते थे । 

आज भी अजमेर के पास एक ऐसा वृक्ष है जो इच्छित बस्तुए' फल रूप 
में दता है, उसको कल्पवृक्ष कहा गया है। दक्षिण में भी ऐसे वृक्ष हैं जा गौ की 
तरह दूष देते हैं। उन वृक्षों के नीचे टीन के डिब्बे रख दिये जाते हैं | उस दूध 
के पाउडर स मोटर के टायर, टलीफोन तथा रेडियो आदि के बाक्स बनते है 

कई वृक्ष एस होते हैं जिनसे मनुष्य प्रभावत हो जाते है। प्राचीन काल में 
ऋषि, सुनि प्रायः जंगलों में रहते थ ; क्योंकि ज॑ गलो सें विशेष प्रकार के 
वृक्ष होते थ, उनम॑ कई वृक्ष एस भी थे जिनके फल आदि का सबन करने से 
वासना पर सहज रूपस विजय हा जाती । वासना-विजय सन्‍्यास का प्रथम 
लक्षण है। सभव है वे मुनि उन-उठन प्रयोगों द्वारा अपनी साधना में विक्रास 
करते थे । 

अमेरिका * में भी ऐसे ब्रक्ष हैं जिन्हे मिल्क ट्री' थोर 'बेड टी” और लाइट टी. 
आदि नामो से पुकारा जाता है। इन बृक्षो के फल, दूध, राटां ओर प्रकाश के 
काम में आते हैं। अतः इस तथ्य का निस्सन्देह स्वीकार करना होग। कि 
प्राचीन काल में भी एस वृक्ष थ जो ननुष्यकी हर आवश्यकताओं के पूरक थे । 

इस्लास' धम में एस वक्षों को दरख्त या तोबे कहाजाता है और क्रिश्चि- 
यन थम में स्वर्गीय वृक्ष की अमिधा दी गई है । 

वृक्षों के फल खाने-पीने के काम में और उनके पत्र छाल आदि पहनने के 
काम में आते हैं, कई वृक्ष कांटेदार होते हैं। उनका भो बहुत बड़ा उपयोग 
है| साप्ताहिक हिन्दुस्तान में इस प्रकार का उलेस्ब करते हुए. लिखा है कि 
एक किस्म के वक्ष ऐस हैं जिनकी शाखाएं छूरी या वरछी जसी हैं। मनमोहक 
होने के कारण लोग इनके पास जाते हैं, तब शाखार नीचे कककर उनसे 
लिपट जाती हैं और खुन चूसकर शरीर में सर्प जेंसा विप फैला देती हैं 
फलतः ब्याक्त मर जाता है] अफ्रीका में लोग अपराधी का दण्ड देन के लिए 
इन वृक्ष के नीचे छोड़ देते हैं | 
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'पेरदेश' में एक प्रकार के वृक्ष हैं, जिनसे पानी करता रहता है। ये बायु 
सण्डल की नमी को खीचकर जसा रखते हैं। गर्मी में इन बुक्षों से स्वतः पानी 
मरने लगता है| इसने यह जाना जाता है कि बृक्षो में एक विचित्र प्रकार 
की शक्ति होती है जो सहज रूप स विभिन्‍न प्रकारों में परिणत होकर उपयोग 
में आती है । 

उपरोक्त तथ्यों के आधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि “ऋल्‍यपव॒क्ष कोई 
काल्‍्पनिक तत्व नहीं है। इसका इतिहास जनश्रुति मात्र नहीं, लेकिन 
वास्तविक है। आज भी किसी ने किसी रूप में इसका अस्तित्व सिद्ध करने 
वाले प्रमाण मिलते हैं । लेकिन एस तत्व काल की गहरी परतों में ओकिल 
हो गये हैं। आज फिर से अन्वेषकों का प्यान इस ओर गया है, संभव है 
भविष्य उन परतो का उखड ऋर सही तत्त्व को प्रकाश में ला सके, फिर भी 
इसमें तो संदेह को अबक्राश नहीं कि योगलिक मनुष्य वृक्षों के आधार पर ही 
जीवन यापन करते थे। 


उपनिषदों पर श्रमण संस्कृति का प्रभाव 
| मुनिश्री नथमर ] 


भारतीय साहिंत्य की दो धाराए' मानी जाती हैं--वेदिक और श्रामणिक | 
जैनो और बौद्धों का जो साहित्य है उसे श्रामणिक ( भ्रमण परम्परा का ) और 
शेप सारे साहित्य को बेंदिक कहा जाता है। पर यह स्थापना निर्दोध नही 
है। यहाँ श्रमणों के अनेक सम्प्रदाय रहे हैं-जेन, बौद्ध, आजीवक, गेरिक, 
तापस आदि।'* मूलाचार के अनुसार रक्तपट, चरक, तापस, परिब्राजक, शेव, 
कापालिक आदि भी अबेदिक सम्प्रदाय थे |* सांख्य दशन वेदिक धारा का 
प्रवल विरोधी था। उसने कठ, श्वताश्वतर, प्रश्न, मेत्राय्णी जैसे प्राचीन उप- 
निपष्र्दों को बहुत प्रभावित किया था । 

समय के प्रवाह में आजीवको का आज अस्तित्व नहीं रहा पर उनका 
साहित्य सर्वथा लुप्त नही हुआ । उसने वेटिक और अवेदिक सभी साहित्य 
धाराओ में स्थान पाया है। गेरिक, तापन आदि बेदिक परम्परा में बिलीन 
हो गए हैं पर उनका साहित्य उनकी धारा में पूण विलीन नहीं हुआ | उनका 
अपना स्वर आज भी मुखरित है | 

स्थानाड़ से पता चलता है कि महावीर के युग में साहित्य की तीन 
धाराए' प्रवाहित हो रही थीं--लौकिक, वे दिक और सामयिक |? राजनीति, 
अथनीति और कामनीति सम्बन्धी ग्रन्थ लौकिक साहित्य की कोटि में आते थे। 
ऋग , यजु और साम ये तीन बद वेदिक साहित्य के मुख्य ग्रन्थ थे। शान, दशन 
और चारित्र के निरूपक अन्थ सामयिक या भ्रामणिक साहित्य की धारा के थे। 

इस लेख में मेरा प्रतिपाद्य विषय यह है कि उपनिषद्‌ पूर्णस्पेण वेदिक 
धारा के अन्थ नही हैं। आज हम जिसे वेदिक साहित्य मानते हैं बह सारा 
बेदिक नही है किन्तु लौकिक, वेदिक और श्रामणिक तीनों का संगम है। 
वह अनेक धाराओं का संगम है, इसीलिए उसमें अनेक विरोधी घाराए परिश्ष्ट 
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दूसरी धाराओं के संरक्षक जेसे-जे से मिटते गए. बेसे-बेसे उनका साहित्य 
न ्ऊज हक 
अपने संरक्षकों के अभाव में बेंदिक धारा के अबल प्रवाह में सम्मिल्तित 


होता गया। 
साहित्य की कसौटी 


बेदिक साहित्य का सुख्य भाग यज्ञ था। उसका विराम उत्तरोत्तर होता 
रहा। समूचा यजुरवेद उसीस अनुप्राणित है। ब्राह्मण ग्रन्थों में यज्ञ की परंपरा 
और आगे बढ़ गई थी | 

ओऔपनिषदिक धारा, जिसे श्रमणो की धारा कहा जा सकता है, यज्ञों का 
विरोध करती थी। उसका प्रवाह अध्यात्म विद्या की ओर था |" हम कौन हैं ? 
कहाँ से आए हैं? क्‍यों आए हैं? कहाँ जाएंगे ? आदि-आदि प्रश्नों पर 
विचार किया जाता था।* अध्यात्म विद्या श्रमण साहित्य की कसौटी थी । 

पज्रिबरग विद्या ( अर्थ, धर्म और काम ) लौकिक साहित्य की कसौटी थी। 
इन तीनो कसोठियों के आधार पर हम जान सकते हैं कि अम्ुक साहित्य क्रिस 
घारा का है या किस धारा मे प्रवाहित है। 


उपनिषदों की धारा 


आचार्य शंकर ने जिन दस उपनिषदों पर भाष्य लिखा, वे प्राचीन माने 
जाते हैं। उनके नाम हैं--ईश, केन, कठ, प्रश्न, सुण्डक, माण्डुक्य, ते त्तिरीय, 
ऐलनरेय, छाम्दोग्य गौर बृहदारण्यक। डा० बेलबेलकर ओर रानाडे के अनुसार 
पाचीन उपनिषटोी में झुख्य य है--छान्दोग्य, बृहदाग्ण्यक, कठ, ईश, ऐतरेय, 
तेत्तिरीय, सुण्डक, कौपीतकि, केन और प्रश्न* | उनमें से कुछ उपनिषदो में 
मुख्य वेद एवं बेदिक धारा के प्रति जो विरोध है उसे देख सहज ही प्रश्न होता 
है कि वेदों और उसकी घारा का विरोध करने वाले उपनिपद्‌ क्या वेदिक 
साहित्य की कोटि में आ सकते हैं 2 सुण्डकोपनिषद्‌ में वेदों को अपरा विद्या 
कहा गया है। परा विद्या, जिससे ब्रह्म की प्राप्ति होती है, उससे भिन्‍न है? | 
परा विद्या अध्यात्म या आत्म विद्या है।* 3“कार के द्वारा उस आत्मा 
का ध्यान किया जाता था”। प्रश्नोपनिषद्‌ में भी इस तथ्य की विशेष 
१--कैनोपनिषद्‌ £ 
२--हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलॉसफी भाग २ ० ८७---६० 
३--मण्ड्कोपनिषद्‌ ११४ 
४--मुण्डकोपनिषद्‌ २४ 
५४--झुण्डफोपनिषद २।६ 


[ दईर | 


अभिव्यक्ति हुई है। वहाँ बताया गया है कि ऋग्वेद के द्वारा साधक इस 
लोक का, यजुरबंद के द्वारा अन्तरिक्ष को और सामवेद के द्वारा तृतीय ब्रह्मलोक 
को प्राप्त होता हैं। इनसे परत्रह्म की प्राप्ति नहीं होती | 
समग्र उल्कार से ध्यान में उस लोक की प्राप्ति होती है, जो शांत, अजञग, 
अमर, अमय और पर है अर्थात्‌ उससे परब्रह्म की प्राप्ति होती है ।?  नारइ 
चारो वेदों और अन्य अनेक विद्याओ का पारगासी था। उसने सनत्कुमार स 
यही कहा --''मगवन्‌ ! मे मंत्रवित्‌ हूँ, आत्माचत नही हूँ | इसस साधक के 
मन में वेदों के प्रात कोई उत्केप की भावना उत्पन्न नहीं द्ीती । यह भावना 
महाभारत ओर अन्य पुराणों में से क्रान्त हुई ऐै। उनमें ऐस अनेक स्थन् हैं 
जहाँ आत्म तिया या माक्ष के ला बेदी की असारता प्रगठ की गई 5 | 
झ्वेताइबतर के साध्य में आचाय शंकर ने ऐसा एक यसंस उतूटेत किया है । 
बहाँ मगु अपने पिता से कहता है-- 
“त्रयी परममर्माथ , किया का र्सान्नमस | 
नास्ति तात खुल किज्िदत्र डुःखशताकुने | 
तरमान्मोज्ञाय यतवक स्थें सेब्या मता नयी ॥ 
त्रयी घम अप्रस छा ही हेतु है। यह किपाक ( सेमर ) फल के समान 
हैं। है वात | संझड़ो हुःखो से पूर्ण इस क्मंकाण्ड में कुछ भी खुख नहीं है । 
अतः मोक्ष क द्वारा प्रयल्ष करने बाला में तभी घम का किस प्रशार सबन कर 
सकता हूँ £ 
गीता में भी यही कहा गया है कि अयी धर्म ( बेदिक कर्म ) मे लगे रहने 
बाले सकास पुरुष ससार मे आवागमन करते रहते हैं ।४ यजों को अ्य मानने 
वाले मूढ़ होते है ७ आन्म बिया के लिए वेदों को असार्ता और यज्ञों के 
विराध में अत्मयज्ञ की स्थापना किसी अवेदिक धारा की ओर संकेत 
करती है। 


#४“-अशनाप्र नषद ४॥ ३ 

रण छन्दास्व्रापनिषद ७१|२-३ 

हे श्वेताश्वतर पष्ट २३ : गीता प्रेस गोरखपुर, तृतीय संस्फरण । 
४जभंगवदगोता ६२१ 

७- मण्ट कोपनिषद १रा७, 

६-- छेन्दोंग्वा्तल 75 बृह्दारण्यक २॥२)६-१० 


[ #ईे ) 


इससे बेदिक ऋषियों की उदार और सर्वग्राही भावना के प्रति सहज ही 
आदर भात्र उत्पन्न हांता है कि उन्होंने विरोधी धाराओं को भी किस प्रकार 
अपनी धारा में समानन्‍्वत कर लिया। 


शब्द साम्य 
उपनिषदो में श्रमण धारा के दशन का दूसरा हेतु शब्द-साम्य है। उनमें 
ऐसे अनेक शब्द हैं, जिनका उपयोग श्रमण-सादित्य में अधिक हुआ है। 
छान्‍्दोग्य में 'कपाय” शब्द राग-द्वेप के अथ में व्यबहृत है।* जेन आगम 
साहित्य में यह इसी अर्थ में हजारो बार प्रयुक्त है जब कि बेदिक साहित्य 
में इस अर्थ में उसका प्रयोग सहज लम्य नहीं है। मण्डूक उपनिषद्‌ का 
तायी* शब्द भी बेसा ही है। वह बेदिक साहित्य में प्रायः व्यवहत नहीं है। 
जेन और बौद्ध साहित्य में उसका प्रचुर व्यवहार हुआ है| 
विषय साम्य 
पिधषय वर्णन की दृष्ठि स भी उर्पनिषदों के कुछ मिद्धान्तों का श्रमणो की 
सिद्धान्त धारा से बहुत गहरा सम्बन्ध हैं | 
मण्डक, छान्दोंग्प आदि उपनिषदों में ऐस अनेक स्थल हैं जहाँ श्रमण 
विचार धारा का स्प्ट प्रतिबिम्ब है। जर्मन विद्वान्‌ हटल ने यह प्रमाणित 
किया है कि मण्डुकापनिषद में लगमग जैन सिद्धान्त जेसा वर्णन मिलता है 
और जेन पारिभाषिकर शब्द भी वहाँ व्यवह्वत हुए हैं? । 
उस प्राचीन काल में बेदों और उपनिषदों के अतिरिक्त ब्रह्म बिद्या 
विषयक साहित्य श्लोक? नाम से प्रसिद्ध था ।४ हादशाब्ली के विवरण में सबंत्र 
यह मिलता है कि प्रत्येक अड्डः में संख्येक श्लोक थे ।७ वेदिक, जेन और बौद्ध 
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साहित्य से मिन्‍न पूर्ववर्ती अ्रमण साहित्य भी विद्यमान था|" यह असम्भव 
मही कि उपनिषन्रदों का अकह्म-विद्या सम्बन्धी विवरण व श्लोक साहित्य किसी 
पूर्ववर्ती ब्रहमम-विद्‌ श्रमण परम्परा का आभारी हो | 

निग्र न्थ परम्परा में उद्दालक, नारद, बरुण, अद्ज ऋषि (या अज्धिरस) 
याज्ञवल्क्य आदि प्रत्येक बुद्ध हुए हैं। उपनिषदों में भी इनका उल्लेख है।* 

कहीं कही तो विप्रय साम्य भी है | “जब तक लोकेपणा है तब्र तक विें- 
प्रणा है। जब तक वित्तेषणा है तब तक लाकेप्णा है। साधक लोकेषणा और 
वित्तेषणा का त्याग कर गोपथ से जाए, महापथ से न जाए--यह अ्हत्‌ 
याज्षतल्कय ऋषि ने कहा |! * 

बृहदारण्यकर के याज्ञवलल्‍्कय कृपीतक के पुत्र कहोल से कहने हैं-- ' यह वही 
आत्मा है, जिसे जान लेने पर ब्रह्म-जशानी पुत्रेपणा, विन्षेपणा और लोकेपणा से 
मर फेर कर ऊपर उठ जाते है। मिक्षा से निर्वाह कर संवृष्द रहत है [--- तो 
पुत्नेपणा है, बही विक्तेप्णा है) जो वित्तेषणा है, वही लोऋंषणा है ।" ४ 

इसिमासियाई के याज्ञवल्क्य भी एपणा त्याग के वाई बृहदारण्यक के याज्ष 
बल्कय की भांति भिक्षा से सन्तुष्ट रहने की बात कहते हैं |।४७ इस प्रकार दोनो 
की कथन-शेनी में विचित्र समानता है। बेडिक विचारधारा मे पुत्रेषणा के 
त्याग का स्थान नही है। उसके अनुसार सन्‍्तानोत्यात्ति आवश्यक कम है| 
इर्मालए सहज ही यद्ग अश्न होता है कि बृद्ददारण्यक्र में एपणा-त्याग करा विचार 
कहाँ से आया / इस आधार पर यह कल्पना होती है कि उपनिषद का कुछ 
भाग अश्रमणी की रखना # अथवा अ्रमण-संस्कृति से प्रभाजित होने वाल ऋषियों 
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की रचना है, अथवा श्रमणो और वेदिक ऋषियो का मिला जुला प्रयत्न | 
कुछ और अतीत में जाए तो कहा जा सकता है कि यह क्रम आरम्मिक काल 
तथा उससे पूर्व बेद काल में ही आरम्म हो गया था| अरुण, के और वातरशन'* 
ये तीन प्रकार के ऋषि थे। उनमें वातरशन ऋषि श्रमण थे, भगवान्‌ ऋषभ 
के शिष्य थे |" वे ऊर्ध्व मन्‍्थी | ऊर्ध्वरैता ) हो गए। उनके पास कुछ दूसरे 
ऋषि जिज्ञामा लिए हुए आए.। उन्हे पहले ही मालूम हो गया था, अतः वे 
उनके आने से पहले ही अन्तर्हित हा गए | योग सामथ्य से शरीर को सुक्त्म 
बना 'कृष्माण्ड' नामक मंत्र वाक्य में प्रबए हों गए। आने वाले ऋषि गण ने 
चित्त का शान्त किया और ध्यान स देखा तो उन्हें व वातरशन अमग प्रत्यक्ष 
दीख | वे बातरशन श्रमण से बोले--' आप क्यो अन्तरहिंत हुए £” तब उन्होंने 
कहा--+ 'हम आपको नमस्कार करते हैं। आप हमारे स्थान पर आए हैं, हम 
आपकी क्या परिचर्या करे |” तब आन वाले ऋषिगण ने कहा--वातरशन 
ऋषि !। आप हमें बेसा पवित्र--शुद्धि का स्थान बतलाए', जिसरा हम पाप 
रहित हा जाए |” उन्होंने आने वाले ऋषिगण को शुद्धि का साधन बतलाया 
और बह ऋषिगण पाप रहिल हो गया ।३ 

इस प्रकार से यह प्रतीत होता है कि वैदिक ऋषि अ्रमणों से मिलते थे 
और उनसे आत्म धर्म का बोध लेते थे | 

एम० विस्टरनिटज ने अर्वाचीन उपनिषदों को अवेदिक माना है |” कित्तु 
डक्त तश्वी से यद् प्रम्शणित होता है कि प्राचीन उपनिषद्‌ भी पूर्णतः वेदिक 
नहं। हैं। 


£- बैंदिक कोश ४७३-यह शब्द ऋखेद १०, १३६-२ में सुनियों के 
लिए और तेत्तिरीव आरण्यक १.२३-२;१.२४४; २.७६. में 
ऋषियों के लिए आया है। नम साधु अभिप्रेत दोते हैं, जिनका 
उल्लेख परवर्ती साहित्य में बहुधा मिलता है । 

२--श्रीमद्‌ भागवत 

३-- तै ज्िरीया रण्यक प्रपाठक २ अनुवाक्‌ ७ पृष्ठ १३७-१३६ 

४>-प्राचीन भारतीय साहित्य, पृष्ठ १६०-१६१ 


व्युत्सगं---जेन साधना का केन्द्र बिन्दु 
( इन्द्रचन्द्र शास्त्री एम० ए०, पी-एच० डी० ) 


भारत में अनेक साघना-पद्धतियों का विकास हुआ। प्रत्यक ने हमारी 
समस्याओं के मूल में किसी कारण का पता लगाया और उसे दूर करने के 
लिये लक्ष्य-विशेष निश्चित किया | वही लक्ष्य साधना-पद्धति का केन्द्र बिन्दु 
कहा जायगा | बौद्ध धर्म ने विश्व की समस्याओं का मूल 'तृष्णा' को बताया 
ओर उस पर विजय ग्राप्त करने के लिये शूृन्‍्यता के अभ्यास पर बल दिया । 
उसका कथन है कि जब समस्त बस्तुएँ शृन्य अर्थात्‌ निःसार हैं तो उनके प्रति 
तृष्णा केमी १ भक्तिवादी परम्पराओ ने समस्याओं का मूल अहंकार को समका 
और उस मिटाने के लिये अपने आपको भगवान्‌ के चरणों में अर्पित करने का 
सन्देश दिया। यह अपण ही भक्ति-साधना का केन्द्र-बिन्दु है। वदान्त ने 
समस्याओं का मूल भेद-बुद्धि को माना और उसे दूर करने के लिये अमेद या 
एकत्व साधना को प्रस्तुत किया | जेन-धर्म समस्याओं का मूल मसता या 
मोह को मानता है और उस पर विजय प्राप्त करने के लिये ब्युन्सर्ग अर्थात्‌ 
त्याग के अभ्यास पर बल देता है। 


जेन-घर्म में देनन्दिन अभ्यास के रूप में अनेक प्रकार के त्यागों का 
विधान है। किसी में सूर्योदय के पश्चात्‌ दो घड़ी के लिये कोई बस्तु मुंह में 
न डालने का निश्चय किया जाता है। किसी मे एक पहर और किसी में 
दो पहर के लिये। इसी प्रकार विशेष दिनो पर भिन्‍न-मिन्‍न प्रकार के त्याग 
किये जाते हैं। अन्न-जल के अतिरिक्त बोलने, घृमने-फिरने, संग्रह करने आदि 
की मर्यादाएँ भी की जाती हैं। भोजन में द्रव्यों का परिमाण क्रिया जाता है 
अर्थात्‌ यद निश्चय किया जाता है कि आज इतनी वस्तुओं से अधिक नहीं 
खार्ऊँगा | 


ये सब अभ्यास जीवन में अनुशासन लाते हैं। इनक लिये किये जाने वाले 
निश्चयों क लिये प्राचीन समय से शास्त्रीय पाठ चले आ रहे हैं। उनके अत 
में बोसिरासि या बोसिरेंहि कहा जाता है| इसका अथ है मैं स्वयं छोड़ता 
हैं। जब यह ग़तिज्ञा सुछ या किसी आदरणीय व्यक्ति द्वारा दिलाई जाती है 
तो वह वोसिरेंदि कहता है। यह मध्यम पुरुष का प्रयोग है, जिसक्रा अथ है 
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“छोड दो” | इस प्रकार हम देखते हैं कि व्युत्तग जैन साधना का व्यापक्र 
तत्व है। 

जैन धम्म साधना को दो रूपो में प्रस्तुत करता है। पहला रूप संयम या 
संबर है। इसका अथ्‌ है जीवन भें अनुशासन, जिससे नये दोष न आने पाये । 
दूसरा रूप निजेरा है, इसका अथे है साचत मेल नथा दुर्बलताओं को दूर करने 
का अभ्यास | साधक के लिये दोनों का अभ्यास आवश्यक माना गया है। एक 
और उस अपना जीवन को इतना संयतत और अनुशासित बनाना चाहिये कि 
कोई दुबलता या असावधानी पास न आने पाए। दूसरी ओर ऐसे अभ्यास 
करते रहना चाहिए जिनसे शआन्मा उनरोत्तर इंढ़ तथा शुद्ध होती जाए। 

ब्यत्मग के भी दो रूप हैं। प्रथम रूप में उसका अभ्यास बाद्य प्रवृत्तियों के 
त्याग के रूप मे किया जाता है। क्रीघ, अहंकार, लोस आदि मानसिक्र 
विकारों, मन, वचन और शरीर की अशुम प्रवृत्तियों, आलस्य, व्यर्थ की गप्पों 
तथा शारीरिक चेष्टाओं के रूप में अनुशासनहीनता का परित्याग इसमें 
आता है। ब्युत्मग का दूसरा रूप वे अभ्याम हैं जिनमें कुछ समय के लिये शरीर 
से भी नाता तोड़ दिया जाता है उन्हें कायोत्सर्ग कहा जाता है। जेन साधना 
में इस सर्वश्रेष्ठ तप माना गया है। 

शास्त्री में चार बातों का व्युत्मर्ग बताया गया है। सर्वप्रथम शरीर-ब्युत्मर्ग 
है, इसक्रा अथ है कुछ समय के लिये अपने शरीर से नाता तोड़ना। इसकी 
व्याख्या आगे की जायगी। दूसरा गण-व्युत्सग है इसका अर्थ है गण अर्थात्‌ 
साथियों की छोड कर चले जाना | 

बालक जब तक अलना नहीं सीखता उसे माता-पिता की सहायता आब- 
इयक होती है ; वह उनकी अंगुली पकड़कर चलना सीखता है किन्तु चलने की 
सामथ्य होने पर भी यदि वह उनके सहारे रहता है तो उसका विकास छक 
जाता है वह ज्यों ज्यों बड़ा होता है, प्रत्येक बात में आत्म-निर्मर होता चला 
जाता है। उसी प्रकार नव दीक्षित शिष्य के लिये गुर तथा अन्य साथियों का 
सहारा आवश्यक होता है किन्तु धीरे-घीरे वह शक्ति प्राप्त करवा है और उस 
सहारें की अनावश्यक ही नही, बन्धन मानने लगता है। यूर तथा साथी उस पर 
इस प्रकार छाये रहते हैं कि स्वतन्त्र अभ्यास के लिये उसे अवसर ही नहीं 
मिलता । ऐसी स्थिति में वह गण को छोड़ कर चला जाता है और अकेला 
विचरण करता है। इस अवस्था को गण-द्युत्तग कहा जाता है। 

तीसरा उपधि-व्युत्स्ग है। उपधि का अर्थ है वस्त्र, पात्र, शेय्या आदि वे 
सब वस्तुएँ जो साधारण जीवन के लिये आवश्यक हैं | किन्ध्र साधक उनसे भी 
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मोह या ममता को स्थाण देता है। अतः साधक के लिये उनका व्युत्सश आच- 
श्यक है। संयम के उपकरण के रूप में साधक होने पर भी ममत्व होने पर वे 
ही उसके बाधक बन जाते हैं, अतः उनसे भी ममत्व हटाने का अभ्यास करते 
रहना चाहिये । 

चौथा भक्तपान-व्युत्सर्ग है, इसका अथ है अनशन। यह दो प्रकार का 
है :-- (१) इत्वरिक-- कुछ समय के लिये और (२) यावत्‌ कथिक अर्थात्‌ सारे 
जीवन के लिये। प्रथम अर्थात्‌ इत्वरिक का अभ्यास सदा करते रहना चाहिये 
और जब शरीर शिथिल हो जाय तो सदा के लिये भोजन छोड़ देना चाहिये। 
इसे याबत्‌ कथिक कहा जाता है। जेन साथकों के ऐसे अनेक उदाहरण हैं 
जिन्होने स्वेच्छापूव क भोजन पानी छोड़ दिया और शान्तिपूब क प्राण दें दिये। 

उपयक्त चार भेद बाहय व्युत्सग के हैं। उनमें साधक शरीर, सम्पत्ति, गण 
तथा भोजन के रूप में ब्राहय बस्तुओ का परित्याग करता है | इनके अतिरिक्त 
अभय तर व्युत्सग के तीन भेद हैं :-- 

१. कपाय-व्युत्गं--कधघाय का अर्थ है आत्मा को कलुषित करने वाले 
मनों विकार | वे चार हैं। क्रोघ, मान, माया ओर लोभ । इनका परित्याग 
करना अर्थात्‌ मन पर उनका अभाव न होने देना कघाय-व्युत्सगं है। 

१ संसार -ध्युत्तगंजेन धर्म में मोह या ममता को संसार का कारण 
माना गया है। उसके दो मुख्य भेद हैं-- राग और द्वप्त ] उन्हे छोड़ना, प्राणी 
मात्र के श्रतति समता रखना व किसी के प्रति आर्साक्त का न होना संसार 
व्युस्तग है। 

२. कम व्युत्तग---क्रम का अथ है आरमा की वह मॉलिनता जो मन. बचन, 
और शरीर की विविध प्रवृत्तियों स॒ उत्पन्न होती है उसे तपस्या द्वारा दूर 
किया जाता है। 

जैन साधना के दो भेद हे--संबर और निर्जरा | संबर का अथ है आत्मा 
की मलिन करने बाली समस्त प्रवृत्तियों को रोकना। निजेरा का अथ है 
संचित मालिन्य को हटाना। ग्रस्वुत तोन भदों में प्रथम दो का सम्बन्ध संबर 
के साथ है और तृतीय का निजरा के साथ। प्रस्तुत लेख का मुरूय प्रतिपाद्य 
काय-व्युत्मग या कायोत्मग है। 

शरीर-व्युत्सग के दो रूप हैं। पहला रूप शरीर से राग या ममत्व छोडने 
का अभ्यास है। इसके लिये साधक शरीर के अभ्यंतर स्वरूप का चिन्तन करता 
है। सोचता है--मै जिस शरीर के प्रति आर्साक्त दिखा रहा हूँ वह कितना 
अशुचि है ? मृत्र, पुरीष, वसा, अस्थि आदि दुर्गन्धित तथा अपबिच्न बस्तुओं से 
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भरा है, नश्वर है, रोग तथा अन्य कष्टों से घिरा रहता है; इस प्रकार बह शरीर 
के प्रति आसक्ति घटाता चला जाता है। उत्तराध्ययन सूत्र में शरीर-ब्युत्सगं के 
इसी रूप का वर्णन आया है। हरिभद्रसरि ने कायोत्सर्ग का अर्थ 'दोषपूर्ण 
प्रवृत्तियों का त्याग! किया है। इसका दूसरा प्रकार साधना या अभ्यास के 
र्प में हैं । 

जेन साधु तथा श्रावत्रों के लिये जो नित्य क्रियाएं बताई गई हैं उनमें 
इसका महत्वपूर्ण स्थान है। अत्येक जत को स्वीकार करने तथा समाप्त 
करने से पहले कायोत्सग किया जाता है। कहां यह आत्म दोषों का चिन्तन 
करने के लिये होता है और कहीं तीथंकर या बीतराग आत्माओं का चिन्तन 
करने के लिये | पहला आत्म-शुद्धि के लिये किया जाता है और दूसरा आत्म- 
बल क॑ विकास के लिये। 

पतंजलि ने योग के जो आठ अंग बताये हैं उनमें से प्रथम दो अर्थात्‌ यम 
और नियम जैन दृष्टि से संबर के अन्तगत हैं। शेष ६ निर्जरा में आते हैं। 
उनमें से प्राणायाम का विवेचन जेन साहित्य में अधिक नहीं मिलना। शेष ४ 
कायौत्मग में आ जाते हैं। उनमें पहला आसन है, इसका अर्थ है शरीर की 
हलचल छोड़कर उसे स्थिर करना | इसके पश्चात्‌ प्रत्याहार है जिसका अर्थ 
है इंद्रियों को अपने अपने विषयों से हटाकर अन्तमुखी वनाना। दूसरे शब्दों 
में इसका अर्थ होगा “मन को बाहर जाने से रोकना । उसके पश्चात्‌ घारणा, 
ध्याम और समाधि है। जहाँ मन को किसी एक विप्य पर स्थिर किया जाता 
है | ये तीनो उत्तरोत्तर स्थिरता की तीन अबस्थाय हैं। समाधि के दो भेद हैं। 
संप्रशात समाघि और असंप्रज्नात समाधि । संप्रज्ञात सममाि में चित्त किसी 
आलबंन पर स्थिर रहता है अर्थात्‌ उसमें क्रिसी विषय का चिन्तन बना रहता 
है। असंप्रजात समाधि में बह सबंथा शल्य हो जाता है। ब्युत्सर्ग का भी 
अन्तिम लक्ष्य यही है। किन्तु अभ्यास के रूप में शरोर को स्थिर करके किसी 
एक विषय का चिन्तन किया जाता है । अन्त में उसका भी निरोध हो जाता 
है। इसी को जेन परिमाषा में शुक्स ध्यान कहा जाता है | 


बौद्ध साधना में ध्यान के अनेक रूप बताये गये हैं। उनमें आणापान सत्ती 
का बहुत अधिक प्रचार है। इसमें साधक सीधा लेटकर समस्त अंगो को दीला 
छोड़ देता है। अपना ध्यान सांस पर जमा लेता है किन्ठु उसके लिये अपनी 
ओर से कोई प्रयत्न नहीं करता | उसे अपने स्वाभाविक रूप में चलने देता है। 
धीरे-धीरे उसका ध्यान भी हटता चला जाता है और मन सवथा झूत्त्य हो 
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जाता है। मानसिक या शारीरिक किसी प्रकार की थकावट हो इस ध्यान से 
वह दूर हो जाती है और शरीर एवं मन में नई स्फूर्ति आ जाती है | 

जैन साधना में कायोत्सर्ग के तीन आवश्यक तत्व माने गये हैं | 

१. स्थान --इसका अर्थ है कायिक निश्चलता, श्वामाच्छूब्राम को छोड 
कर ब्रिना किसी हलचल के एक ही स्थान पर स्थिर रहना । यह रचढ़े रह कर, 
बेठ कर या लेट कर तीनो अवस्थाओं में किया जा सकता है। खड़ी अवस्था 
में साधक सीधा खड़ा हा जाता है और हाथ नीचे की ओर लटके रहते हैं। बेठी 
अवस्था में पदमासन या परयक्रासन से बेठ जाता है और हाथो को एक के ऊपर 
दूसरी हथेली रख कर बीच में जमा लेता है। जो व्यक्ति अशक्त है बह लेटकर 
भी कार्योत्तगं कर सकता है | संह्लेखना अर्थात्‌ यावज्तीबन के लिये किया 
जाने वाला कायोत्मर्ग लेट कर होता है | 

२. मौन--मौन का अथ है सुख से किसी शब्द का उच्चारण न करना ! 

३. ध्यान --इसका अर्थ है मन को किसी एक ही विषय में स्थिर करना | 
इसके लिये शास्त्रों में अनेक विधषयो का प्रतिपादन किया गया है | 

कायोत्सर्ग के इन तीन तत्वों में मौन सत्रत्र एक सा है | किन्तु शारीरिक 
स्थिति स्वज एक सी नहीं होती । ऊपर उसके तीन रूप बताये जा लुके हैं । 
इसी प्रकार मानसिक चिन्तन के भी अनेक स्तर हैं। कही स्थल बस्ठु का 
चिन्तन किया जाता है और कही सृक्षम्म का। इन विविधताओं को लेकर 
का्योत्सग के ६ भेद किये जाते हैं | 


2--उन्खत उत्सूत शारीरिक न्‍्थिति खड़े होकर 
मानसिक चिन्तन धर्म ध्यान, शुक्ल ध्य न 
२- उत्पात शारीरिक स्थिति खड़ होकर 


३--उत्सुत निषण्ण 
४«+-निथ्रण्ण उत्सूत 
५-- निषण्ण 


६--निषप्रण्ण निषण्ण 


मानसिक चिन्तन 
शारीरिक स्थिति 
मानसिक चिन्तन 
शारीरिक स्थिति 
मानसिक चिन्तन 
शारीरिक स्थिति 
मानसिक चिन्तन 
शारीरिक स्थिति 
मानसिक चिन्तन 


श्ज््य 

ग्बड़ होकर 

आत्त -रौद्र ध्यान 
बैठ कर 

धर्म शुक्ल ध्यान 
बेठ कर 

चिन्तन शूज््य दशा 
बरेठ कर 

आत्त-रौद्र ध्यान 
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७-+निभ्रण्ण उत्सूत शारीरिक स्थिति लेट कर 

मानमिक चिन्तन घम शुक्ल ध्यान 
ब्य-- निफण्ण शारीरिक स्थिति लेट कर 

मानसिक चिन्तन चिन्तन शून्य दशा 
६--निषण्ण निपण्ण शारीरिक स्थिति लेट ऋर 

मानसिक चिन्तन आत्त-सैद्र ध्यान 


अमितर्गात ने कायोत्मर्म के चार भेद बताये हैं। उन्होंने शारीरिक 
अबस्थाये दो ही मानी हैं। उत्थित अर्थात्‌ खड़े होकर और उपबिष्ट अर्थात्‌ 
बेठ कर | लेटने की अवस्था नहीं बताई । इसी प्रकार मानसिक स्थिति भी दो 
प्रकार की है। धर्म ध्यान और शुक्ल ध्यान के खूप में उत्थिन तथा आत्तब्यान 
और रौद्रध्यान के रूए मे 3उपबिए। अमितगति ने शून्य अवस्था को स्वीकार 
नहीं किया | 

लक्ष्य की दृष्टि से कार्योत्सर्ग के दो भेद हैं :-- 

१. चेष्टाकाबीत्म्ग--यह दोष-विशुद्धि क लिय किया जाता है। जब 
साधु शौच, भिक्षा आदि के लिये बाहर जाता है तो लौठ कर इस करता है। 
इसी प्रकार निद्रा त्थाग के पश्चात्‌ भी इसे किया जाता है। इसका लक्ष्य डे 
बिमिन्न परवृत्तियाँ करते समय अनजान में लगे दोषों स विशुद्धि | 

२० अमिमवकायोत्मर्ग - यह दो अबस्थाओं में किया जाता है। पहली 
अबस्था दीघकालीन आत्म-चिन्तनन की है। साधक आत्म-शुद्धि के लिये 
दीघ काल तक मन को एकाग्र करने का अभ्यास करता है। अनेक श्रमण इसे 
यावज्जीबन के लिये भी अंगीकार किया करते थे। उसका दूसरा खूप है किसी 
प्रकार का उपसर्ग या संकट आने पर कायोत्म्ग करना। जेन साहित्य में 
विशाल संख्या में ऐस उदाइरण मिलते हैं कि राज-विप्लब, अग्निकाण्ड, 
दुर्भिक्ष, बाढ़ आदि के आने पर श्रमणों ने कायोत्मम द्वारा प्राण दे दिये | 
असाध्य रोग की अवस्था में भी इसे करने की प्रथा रही है । 

कायोत्सर्ग का कालमान 

चेष्टा-कायोत्मग का काल उच्छुबास पर आधारित है| विभिन्‍न प्रयो- 
जनों से बह आठ, पच्चीस, सत्ताईस, तीन सौ, पाँच सौ और १००८ उच्छूबास 
तक किया जाता है। 

अभिमब कायोत्सर्ग का काल जघन्यतः अंतमंहू्त और उत्कृष्टतः एक वर्ष 
का है। बाहुबलि ने एक वर्ष का कायोत्स्ग किया था | 


|... ऊछ | 


प्रतिक्रमण और कायोत्सगे 


जेन साधना में प्रतिक्रमण का प्रमुख स्थान है। इसका अर्थ है जो आत्मा 
बाह्य विषयो की ओर रुकी हुई है उसे पुनः अन्तमुखो बनाना। प्रति का 
अथ है वापिस और क्रमण का अर्थ है जाना | साधु प्रतिदिन रात्रि के अन्त में 
रायसी और दिन के अन्त में देवसिक प्रतिक्रण करता है उसमें जाने-अनजाने 
लगे हुये दोषों के लिये चिन्तन करता है। प्रतिक्रमण में कायोत्सग का महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है । इसमें दो प्रकार के कायात्सर्ग किये जाते हैं। पहले में २४ 
तीर्थकरों का चिन्तन किया जाता है और दूसरे में अंगीकृत बतों और सभा- 
वित अतिचारों का | प्रतिक्रमण के पॉच भेद हैं :-- 


१ >-देवसिक-- दिन के अन्त में किया जाने वाला | 

२ “रायमी+रात्रि के अन्त में किया जाने वाला | 
३-“पाक्षिक-- १४ दिनों के अन्त में किया जाने वाला । 

४“ चातुर्मासिक - चार महीनों के अन्त में किया जाने वाला | 
४ “सांबत्सरिक - -वर्ष के अन्त में क्रिया जाने वाला ) 

इस आधार पर कायोत्सग के भी पाँच भेद किये जाते हैं। 


साधु तथा क्रावक दोनो के लिये नित्य कृत्य के रूप में पडावश्यक का 
विधान है । इसका अथ है प्रतिदिन करने योग्य छुः आवश्यक बातें | वे इस 
प्रकार हैं :-- 


( £ ) सामायिक, २) चतृविशतिस्तव, ( ३ ) वंदना, ( ४ ) अतिक्रमण, 
(५४ ) का्योत्मग और (६ ) प्रद्याख्यान | इनमें कायोत्सर्ग का ५ वां स्थान 
है और बह प्रतिक्रमण के पश्चात्‌ किया जाता है । इस कायास्मगे में 'लोगस्स 
उज्जोयगने नामक चोबीस तीथंकरों की स्तुति की जाती है। स्वुत्ि में सात 
गाथाय हैं, जिनके २८ चरण होते हैं। प्रत्येक चरण का ध्यान एक श्वास में 
किया जाता है। उदाहरण के रूप में प्रथम सांस लेते समय मन ही मन 'लाोगस्म 
उज्जोयग३ ' कहा जायगा। छोड़ते समय 'घम्म तित्थयरेजिणे', दूसरा सास लेते 
समय अरिदंते कित्त इस्सं,', और छोड़ते समय 'चउबीसं पि जिणबरा' कहा 
जायगा। सातबी गाथा का प्रथम चरण “चन्देसु णिम्मलयरा' है। किसी- 
किसी का यह कथन है कि उसी के साथ कायोलर्ग पूरा कर देना चाहिये । 
यह परच्चीमवां चरण है | 
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प्रवचन सारोद्धार में कालमान इस प्रकार है :-- 


चतुविशतिस्तव श्लोक चरण उच्छवास 
वेबसिक है रू १०० १०० 
रात्रिक २ १३ घ्ू० चूक 
पाक्षिक श्र हि. ३०० ३०० 
चातुर्मासिक २० श्र्छ, ५०० प्रू०० 
सांवत्सरिक ० २५२ श्ण्ण्प्र श्ण्ण्षर 

बिजयोपदया में कालमान निम्न प्रकार है :-- 
चतुर्विशतिस्तव हलोक चरण उच्छेवास 

देवसि क्र डे रू 2०० श्०० 
रात्रिक २ श्श्ई घ० घ० 
पाक्षिक श्र्‌ ज्पू ३०७० ३०० 
चातुर्मासिक श्द्द १०० ४४०० 0०० 
सांबत्सरिक २० श्र पू०० ५०० 


इस प्रकार नेमिचन्द्र और अपराजित दोनों आचार्यों की उच्छुबास संख्या 
मिन्‍न रही है। अमितगति श्रावकाचार के अनुसार देवसिक कायोंत्मग में 
१०८ तथा राज़िक कायोत्सग में ५४ उच्छु वासो का ध्यान किया जाता है 
और अन्य कायोत्मगों में २७ उच्छवासों का |! २७ उच्छवासो में एक नम- 
सस्‍्कार मन्त्र की नो आवृत्तियाँ की जाती हैं। अर्थात्‌ तीन उच्छुवासों में एक 
नमस्कार मन्त्र पर ध्यान दिया जाता है। सम्भव है प्रथम दो-दो बाक्य एक- 


एक उच्छूवास में और पाँचबोँ वाक्य एक उच्छुवास में ।* 


४>मूलाराघना ११५१६ 
सायाहने उच्छुबासशतक प्रत्यूषसि पंचश्तं, पक्षे त्रिशतानि, चतु्स 
मासपु चतुःशशतानि, पंचशतानि संवत्सरे उच्छुबाभानाम्‌ | अष्टो प्रतिक्रमे 
योगभक्तो तो, द्वाबुदाहतो | 
२--अमितगति श्रावकाचार ८|६८-द ६ 
अष्टोत्तरशतोच्छुवासः, कायोत्सगं: प्रतिकमे | 
सान्ध्ये प्राभातिके वाध॑मन्यस्तत्‌ सप्तविशतिः ॥ 
सप्तविशतिरुच्छवासाः, मंसारोन्‍्मूलनक्षमे | 
संति पंचनमस्कारे, नवधा चितिते सति ॥ 
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अमितगति ने एक दिन-रात के कार्योत्मर्गों की कुल संख्या अद्वाईम मानी 
है |" वह इस प्रकार है--- 
£-स्वाध्याय काल में श्‌ 


ल्फ् 


२--वन्दना काल में द्व 

३- प्रतिक्रमण काल में न 

४- योगर्भाक्ति काल में र्‌ 

पॉच महात्रतो सम्बन्धी अतिक्रमणों के लिये १०८ उन्छुबासों के कायो- 
त्मगे करने की विधि रही है)” कायोत्सग करते समय यदि उच्छूवासों की 


संख्या में सनन्‍्देह हो जाए अथवा मन विचालित हो जाए तो आठ उच्छवामी के 
अतिरिक्त कायोत्मर्ग करने की विधि है | ऊपर के विवरण स सहज ही निष्पन्न 
होता है कि प्राचीनकाल में का्योत्सग मुनि की दिनचर्या का प्रसुख अंग था । 
समाचारी प्रकरण में भी अनेक बार कार्यौत्मग करने का उल्लेख है |? दशवे- 
कालिक चूलिका में मुनि को बार-बार कायोत्सग करने बाला कहा गया है | 
कायोत्सग का फल 

का्योत्म्ग प्रायश्चित्त के रूप में भी किया जाता है, अतः उसका एक फल 
है--दोष-विशुद्धि । 

अपने द्वारा किये हुए दोष का हृदय पर भार होता है। कायोत्मग करने 
से वह हल्का हो जाता है, हृदय प्रफुल्ल हो जाता है अतः उसका दूसरा फल है - 
हृदय का हल्कापन | 


१-अमितगति श्रावकाचार ८|६६-६७ 
अष्टविशरतिस ख्यानाः कायोत्सर्गा मता जिने। | 
अद्दोरात्रगताः सर्वे, पडावश्यकक्रारिणाम्‌ ॥ 
स्वाध्यायें द्वादश प्राज; वंदनावा पडी रिताः | 
अष्टो प्रतिक्रो योगभक्तो तो द्वायुदाहतों ॥ 
२-मूलाराधना २११६ विजयोदवा | 
प्रत्यू्पस प्रणिवधा ठिसु पचस्वती च्ारंषु अष्टशतोच्छूत्रासमात्रकालः कायो- 
त्समग; | कायोत्मगकृते यदि शकवते उच्छवामस्य स्खलन वा परिणामस्य 
उच्छुवासानामपष्रकमधिक स्थातब्यम्‌ | 
३>5उत्तराष्ययन २६|३८-४ १ | 
४--देश० चू० २|७। 
अभिक्‍खणं काउस्सगा कारी। 
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हृदय हल्का होने से ध्यान प्रशस्त हो जाता है, यहाँ उसका तीसरा 
फल है |" 
कायोत्सग से शारीरिक और मानसिक तनाव और भार भी नष्ट होते हैं | 
इन सारी दृष्टियों को ध्यान में रख कर उसे सब दुःखों से सुक्ति दिलानेवाला 
कहा गया है। 
भद्रबाहु स्वामी ने कायोत्सगग के पांच फल बतलाये हैं :२-- 
१--देहजाड्यशुद्धि--श्लेष्म आदि के द्वारा देह में जड़ता आती है। कायोत्सर्ग 
से श्लेष्म आदि नष्ट होते हैं। अतः उनसे उत्पन्न होनेबाली जड़ता भी 
नष्ट हो जाती है। 
२--मतिजाड्यशु द्धि--कायोत्सग में मन की प्रवृत्ति केन्द्रित हो जाती है 
उमसे बोद्धिक जड़ता क्षीण होती है। 
३--सुख-दुःख तितिक्षा--का्योत्मगं से सुख और दुःख को सहन करने की 
क्षमता उत्पन्न होती है। 
४--अनुग्नेज्ञा--का्योत्सगं में स्थित व्यक्ति अनुप्रज्षाओं या भावनाओं का 
स्थिरतापूर्वक अभ्यास कर सकता है| 
का ध्यान -कायोत्मग में शुभ ध्यान का अभ्यास सहज हो जाता है। 





४-उत्तराष्ययन २६।१२५॥ 
४-उत्तराष्ययन २६।३८, ४१,४६,४६ | 
१--आवश्यक नियुक्ति ४१४६२ 
देह मइ जडुसुद्धी, सुहदुक्खतितिक्खया अगुप्पेहा । 
कायइ य सुहं काणं एयर्गो काउसगामि्मि ॥ 


चर 
तिरुकुरल ( तमिलबेद ) : एक जेन रचना 
[ अणुत्रतपरामशेक मुनिश्री नगराज | 

भारतीय संस्कृति के ममंज्ञ चक्रवर्ती राजगोपालाचाय ने कहा -''यदि 
कोई चाहे कि भारत के समस्त साहित्य का मु पूर्ण रूप से ज्ञान हो जाए तो 
तिरुकुरल को बिना पढ़े उसका अमीष्ट सिद्ध नहीं हो सकता |? इस महत्त्वपृर 
ग्रन्थ को शेव, बैष्णब, बौद्ध आदि सभी अपना धर्मग्रन्थ मानने को समुत्सुक 
हैं| लगभग दो सहस््र वर्ष पूर्व लिखा गया बह ग्रन्थ तमिलवद अर्थात्‌ तिब्कुरल 
है । तमिल जाति का यह सर्व मान्य और सर्वोर्पार ग्रन्थ है । इसीलिए उसका 
नाम 'तमिलवेद” पड़ा है। 

प्रचलित धारणा के अनुनार इस ग्न्य के रचयिता तिस्वल्लुश्रर अर्थात्‌ 
सन्त बल्लुबर हैं| यह एक काव्यात्मक नीतिग्रन्थ है | बहुत बड़ा नहीं है | यह 
ग्रन्थ कुगल नामक छुन्दर में लिखा गया है। कुरल छुन्द एक अनुषण्टुप श्लाक 
से भी छोटा होता है । 

इस ग्रंथ में धर्म, अर्थ और काम--ये तीन मूलभूत आधार माने गाए है | 
विभिन्‍न विपयवरक १३३ अच्याय हैं ऑर एक-एक अध्याय में दश-दश 
कुरल छुन्द हैं। कु सिनलाकर १३३० कुरल होते है, जो पंक्तियों में ०६६० 
है। रखना गौष्ठव तमिल के विद्वानों द्वारा निरुपम माना गया है। इ्िन्डी में 
गद्य अनुपाद उपलब्ध है, पर पद्म का गद्यात्मक या पद्यात्मक अनुबाद एक 
भावबाध स अधिक कुछ नहीं बताया करता | कालिदास ने संस्कृत शब्दावली 
में जिस भाव को अपने कलात्मक कबित में बांधा है और जो आनन्द उसने 
संस्कृत काव्यरसिक उठा सकता है, वह कलात्मकता उसके हिन्दी अनुबाढ में 
थोड़े ही आ सकती है / वह अनुवाद भी यदि संस्कृत पद्म का हिसदी गद्य में 
हो नो काब्यात्मर आनन्द का लेश भी कहाँ बच्च जाएगा /  तिझसकुरल के 
काव्यात्मक आनन्द के विपय में तमिल नहीं जानने वाले हम अननुमृत और 
अनमिश्ञ ही रद सकते हैं; तथापि कवि की उक्ति-चाब्ता आदि कुछ विशेष- 
ताओ को हस तथारूप अनुवाद से भी पक्रड सकते हैं। 

काव्य की भाषा तीखी और हृदयस्पर्शी है। धर्म की उपादेयता के विषय 
में कहा गया है--- मुझ मत पूछी कि भ्रम मे क्‍या लाभ है ? बस एक बार 
पालकी उठानेबाले कहारो की ओर देख लो और फिर उस आदमी का देखो 
जो उसमें सवार है |" १ 


हलक 
£-धर्म प्रकरण- ७ 
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क्रोध के विषय में कहा गया है---“जो व्यक्ति क्रोध को दिल में जमाकर 
रखता है, जैसे बह कोई बहुमूल्य पदार्थ हो, वह उस मनुष्य के समान है जो 
कठोर जमीन पर हाथ दे मारता है। उस आदमी को चोट आए बिना नहीं 
रह सकती |”! 

मायावी के विपय में कहा गया है-- तीर सीधा होता है और तम्बरे में 
कुछ टढ्वापन रहता है। इसीलिये आदर्मियों को उनकी सूरत से नहीं, उनके 
कामों से पहचानों | भावाथ--तीर सीधा होकर भी कऋकलेजे में लगता है 
तम्बूरा टेढ़ा होकर भी अपनी मधुर ध्वनि से हमें आह्यादित करता है, अत 
मायावी ल्ञागो की ऊपरी सरलता में न फेसो | 

धेय के विषय में कहा गया है-- विर्षपातल स लोहा लेने में मुस्कान से 
बढ़कर कोई साथी नहीं। हा सकता ।3 

बाणी के विषय में कहा गया है-- ''वुस ऐसी वक्‍लृता दो कि दूसरी कोई 
वकक्‍तृता छस चुप न कर सके [४ 

सामान्य उपदशो का भी निराले ढंगस कहने में कवि बहुत सफल रहा है। 

गरिसा और अभिधा 

यह ग्रन्थ इतना रूपातिलब्ध केसे हुआ और इसे इतनी मान्यता कैसे 
मिली इस विश्य में भी एक सरस किवदन्ती तमिल लोगों मे प्रचलित है | 
कहा जाता है, उन दिनो दक्षिण में मदुरा नामक एक नगर था। चह नगर 
अपने विद्यावल से प्रसिद्ध था। वहाँ तमिल भाषा के विद्वानो की एक बड़ी 
सभा थी | उसमें एक ऊेचा आसन रहता | उमके विषय में यह धारणा थी 
के जब सभा लगती है, तब अह्श्य रूप में यहाँ सरस्वती आकर बेठती हैं । 
पन्य ४६ आसनों पर उस सभा के घ॒रन्धर विद्वान बेठते थे। दृूग्दूर तक 
इस सभा का यश फेला था। विविध अन्ध-रचयिता वहाँ आते और अपने 
ग्रन्थ को उस सभा के समक्ष रखते। सभासद उस ग्रंथ का बाचन करते और 
उस पर अपना मत अभिव्यक्त करते। 

तिसख्बहलुबर एक सन्त प्रकृति के पुरुष थे। वे आयने ग्रन्थ का ऐसा अभि- 
स्थापन नहीं चाहते थे, पर मित्रों के दबाव से अपना ग्रन्थ लेकर उन्हें मदुरा की 
उस बविद्वतू-सभा में उपस्थित होना पड्ा। उन्होंने अपना अन्थ समभाध्यक्ष 
के हाथो में दिया। समाध्यक्ष ने अन्य सभासदों को वह अन्थ दिखाते हुए 


१- क्रीप प्रकरण-७ २> माया प्रकरण-६ | 
३ >"विपत्ति में धय ग्रकरण- € ४>बाक पटठुता प्रकरण-५॥ 
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तिरुवल्लुत्र से पूछा--आपका ग्रन्थ किस विषय पर है? वल्लुवर ने विनम्र 
भाव से कहा--मानव-जीवन पर | यह पूछे जाने पर कि मानव-जीवन के 
किस पहलू पर है; बलल्‍ल॒बरने कहा ->समी पहलुओ पर। 

इस बात पर सभी समासद हँस। छोटा-सा अन्थ और मानव-जीवन के 
सभी पहलुओं पर विवेचन | 

प्रयान ने पुस्तक का आाचन प्रारम्भ किया | दो-चार पद्म पढ़े कि बल्‍लुबर 
की भाव-व्यं जना ने सभी को आक्ृष्ट किया। क्रमशः पूरा यन्थ पढ़ा गया । सभी 
सभासद आनन्द विभार दो उठे | एक स्व॒र से सबने कहा-सचमुच ही यह 
ता तमिलबंद बन गया है | 

इस प्रकार तिरुवल्‍लवर महान रूयाति अर्जित कर अपन घर लौटे | तिरु- 
कुरल अन्ध तब से तमिल वेद कहा जाने लगा | विठकुरल का अभिप्राय होता 
है--कुरन छुन्दों में लिखा गया, पत्रित्र ग्रन्‍्थ । तिरतल्‍लुबर का अभिप्राय 
है-- पवित्र, वल्लुबर अर्थात्‌ सन्‍त बल्‍लुबर । 


वल्लुबर का ग्रह-जीवन 

बल्‍्लुब्र कबीर को तरह जुनाहे थे। कपड़ा बुनना और उसस आजीबिका 
चलाना उनका परम्परागत कार्य था। जातीयता की दृष्टि से वे दक्षिण की 
अछत जाति के माने गए हैं। उनकी पत्नी का नाम बासुकी था| वह भी 
एक आदश और अचनीय महिला मानी राई है। प्रातिबत धर्म का निभाने में 
वह निराली थी । अपने पति के प्रति मन, बचन और कम से बह कितनी 
समर्पित थी और कितनी श्रद्धाशीला यो ; इस सम्बन्ध में बहुत सारी घटनाये 
तमिल समाज में प्रचलित हैं | 

कहा जाता है , तिरुवहललुबर ने एक बार उसकी श्रद्धा का अंकन करने के 
लिये कहा-- आज लोहे की कीली और लोहे के द्ुकड़ो का शाक्र बनाओ | 
बासुकी ने प्रिना किसी तक और आशंका के चूल्हे पर तपेली चढ़ा दी और 

है लाहे के टुकड़ों और वीलों को उबालने लगीं | 

एक बार सूय के प्रचण्ड प्रकाश में भो किसो खाई वस्तु को खाजने के लिये 
तिस्वल्लुवर ने वासुक्की स चिराग मंगाया। बासुकी ने बिना ननु-नच के चिराग 
जलाया ओर बढ खाई हुई वस्तु का खाजने में पति की समरद करने लगी | 

एक दिन बासुका घर के कुएँ से पानी निकाल रही थी। अकस्मात्‌ पति 
का आह्वान कानों में पड़ा। उसने अपने आधे खीचे बतन को ज्यॉ-का-त्यों 
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क्ोड़ा और पति के पास चली गई। काय-निवृत्त होकर जब बह वापक्ष आई 
तो देखा, पानी का बतंन ज्यों-का-त्यों कुए में आधे लटक रहा है। 


सन्त पुरुष 

तिरुवल्‍लुबर एक सन्त पुरुष थे। उनक्री साधना परिपूर्ण थी। उनक 
जीवन की एक ही घठना उनकी शान्‍्त वुत्ति का पूरा परिचय दे देती है। 
एलेल सिंगल नामक एक धघनाव्य व्यक्ति बल्‍लुवर क ही नगर में रहता था। 

वह अपने समुद्री व्यवसाय से प्रसिद्ध था। उसके एक लड़का था| वह 
अधिक लाड़-प्यार में दीठ-सा हों गया था। बड़े-बूढ़ों के साथ भी शरारत 
कर लेना उसके प्रतिदिन का काय था| एक दिन वह अपने साथियों की टोली 
के साथ उस मुहल्ले से गुजरा, जहाँ वल्‍्लुवर अपना बुनाई का काम किया करते थे । 
उस समय बल्लुबर शान्त भाव स किसी चिन्तन में बेठे थे और उनके सामने 
बेचने की दा साड़ियाँ रखी थीं। शरारती युवक के मित्रों ने बल्लुबर को 
एक सन्‍्त बताते हुए उनकी प्रशंसा की। शरारती युवक ने कहा--सन्तपन 
स्वय एक ढोग है। एक आदमी की अपेक्षा दूमरे आदमी में ऐसी कौन सी 
विशेषता होती है, जिससे वह सन्त बन जाता है। मित्रों ने कहा -शान्ति | 
इसी विशेषता से सन्‍त कहलाता है। शरारती युवक यह कहते हुए कि मैं 
देखता हूँ इसकी शान्ति, बल्लुतर के सामने ही आ धमका | एक साड़ी उठा 
ली और बोला--इसका क्‍या मूल्य है ? 

वल्ल॒ुबर-टो रुपये | 

युवक ने साड़ी के दो ठुकड़े कर दिये और एक टुकड़े के लिये पृछा--- 
इसका क्‍या मूल्य है 2 

वल्‍लुबर ने शान्तभाव से कहा--एक रुपया। युवक चार, आठ, सोलह 
आदि टुकड़े क्रशः करता गया और अन्तिम का दाम पूछता ही गया | सारी 
साड़ी सट्यामेट हो गई बल्‍लुचबर उमी शान्तभाव मुद्रा से यह सब देखते 
रहे। अन्त में युवक ने कदा--मेरे यह साड़ी अब किसी काम की नहीं है। मैं 
नहीं खरोदता | बल्लुतर ने भी शान्तमाव से कहा -सच है बेटे | अब यह 
साड़ी किसी के किसी काम की नहों रही है। शरारती युबक तिलमिला-सा 
गया। सन में लज्जित हुआ | मित्रों के सामने हुई अपनी अतफलता पर कुढ़ने 
लगा | जब से दा रपये निकाले और वलल्‍्लुबर के सामने रख दिये | बलल्‍्लुबर ने 
रुपयों को वापस करते हुए कहा--बेटे | अपना सौदा पटा ही नहीं तो रुपये 
किस बात के १ अब युवक के पास कहने को कुछ नहीं रह गया था | अपनी दीठता 
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पर उसका हृदय रो पड़ा। वह सन्त के चरणों में गिर पड़ा, यह कहते हुए 
कि मनुष्य-मनुष्यमें इतना अन्तर हो सकता है, जितना मेरे में और वल्लुबर 
संत में, यह मैंने पहली बार जाना है। 

कहा जाता है, इस घटना के पश्चात्‌ वह शरारती युवक सदा के लिए 
मला हो गया। उसका पिता और वह सदा के लिए वल्लुबर के भक्‍त हो गए 
और वे वल्‍्लवर का परामश लेकर ही प्रत्येक कार्य करने लगे | 

जेन-रचना 

'कुरल” और 'वल्लुवर' के विषय में उक्त सारी धारणाएं तो जनश्रुति के 
अनुसार पल ही रही हैं, पर अब इस समग्र विषय पर इतिहास भी कुछ 
करवट लेने लगा है| बल्‍लवबर संत-श्रेणी के व्यक्ति और बिलक्षण मेघाती थे, 
इसमें कोई सन्देह नहों, पर उन्हें वह ज्ञान कहां से मिला ; यह विपय सवधा 
अस्पष्ट था। अब बहुत सारे आधारों से प्रमाणित हो रहा है? कि अल्लबर 
जेन आचार्य कुन्द कुन्दके शिष्य थे, और 'कुरल' उनकी रच्ना है। वहलुबर 
“कुरलो के रचयिता नहीं, प्रसारक मात थे | 

यह एक सुविदित विषय है कि जेन घर्म किसी एक परिस्थिति विशेष में 
उत्तर भारत से दक्षिण मारत में गया। इतिहास बताता है--बारह वर्षों के 
दीध्रकाल के समय उत्तर भारत में साधु-चर्या का निर्वाह कठिन होने लगा था । 
उस समय भगवान्‌ महावीर के सप्तम पदुधर श्रुत केवली श्री भद्रबादह स्वामी 
साधु-साश्वियों और और क्राबक-श्राविकाओं के एक महान्‌ संघ के साथ दर्क्षिण 
भी आए। मम्राद चन्द्रगुप्त भी दीक्षित होकर उनके साथ आए थ | वह संघ 
यात्रा कितनी बड़ी थी, इसका अनुमान इस बातस लग सकता है कि १६००० 
साधु श्रावकों का परिवार तो केबल ग्रत्नजित सम्राद चन्द्रगुप्त का था। 

मैसूर राज्य में एस अनेक शिलालेख प्राप्त हुए हैं, जिनसे भद्रबाहु और 
चन्द्रयुप्त का कनन्‍नड प्रदेश में आना और दीघेकाल तक जैन धर का प्रचार 
करते रहना प्रमाणित होता है। 

भद्बबाहु के दक्षिण जानेबाले रशिष्यों में प्रमुखतम विशाखाचाय थे । ये 
तमिल प्रदेश में गणए। वहाँ के राजाओं को जन बनाया । जनता को जेन 


£ -विशेप वितरण के लिए देते--ए० चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित-- 
पृक्कराएफ:छात की भूमिका | 
२--आचायश्री तलसी अमिनन्दन ग्रन्थ ; चतुर्थ अध्याय, के० एस० 
्चु पु ् 
धरणन्द्रिया एम० 7०, बी० टी० के लेख के आधार पर। 
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बनाया | सारे तमिल प्रदेश में जेन घर्म फेल गया और शताब्दियों तक बह 
वहाँ राज-धर्म के रूप में माना जाता रहा। तमिल साहित्य का श्रीगणेश 
भी जेन विद्वानों के द्वारा हुआ। व्याकरण आदि विभिन्‍न विषयों पर उन्होंने 
गद्यात्मक व पद्यात्मक ग्रन्थ लिखे | 

ईसा की प्रथम शताब्दी में आचायश्नरी कुन्द-कुन्द मद्रास के निकट पोन्नूर 
की पहाड़ियों में रहते थे। वल्लवर का आचाय कुन्द-कुन्द से सम्पर्क हुआ | 
वे श्री कुन्द-कुन्दायाय के महान व्यक्तित्व के प्रति आकर्षित हुए और कुन्द 
कुन्दाचाय ने उनको अपना शिष्य बना लिया। अपनी रचना कुरल अपने 
शिष्य तिरवह्लबर को सौंपते हुए उन्होंने आदेश दिया--' दिश में श्रमण करो 
और इस ग्रन्थ के साबमौस नेतिक मिद्धान्तों का प्रचार करो |” साथ-साथ 
एन्‍होंने अपने प्रिय शिष्य को चेताबनी भी दी; “देखो ) अन्थ के रचयिता का 
नाम प्रकट मत करना ; क्योंकि यह अन्थ भानकता के उत्थान के लिये लिखा 
गया है ; आत्म- प्रशंसा के लिए नहीं |”! 

पमाणों के अधिक विस्तार में हम न भी जाए' तो उस ग्रन्थ का आदि 
पृष्ठ ही एक ऐसा निद्व न्द्र श्रमाण है जो कुरल! को सर्वा'शतः जेन-रचना 
प्रमाणित कर देता है। प्रथम प्रकरण ईश्वर-स्वृति का है। हमें देखना है कि 
रचयिता का बह ईश्वर केसा और कौन होता है / सुख्यतः ईश्वर की परि- 
भाषा ही जेनघ म॑ को अन्य धर्मों से प्रथक्‌ रखती है। कुरल की ईश्वर-स्तृति 
में कद्दा जाता दै--धन्य हैँ वह पुरुष जो आदि पुद्ंध के पादारविन्द में रत रहता 
है, जो कि न किसी से राग करता है और न किसी से दवघ।" जेन संस्कृति 
के मर्मझ सहज ही समझ सकते हैं कि इस स्तुति-वाक्‍्य में कबिता का हादे 
क्या रहा है / यह तो स्पष्ट है ही कि रचयिता अपने ग्रंथ को स्ंसान्य प्रार्थना 
में अलंकत करना चाहता है। ग्रन्थ के नेतिक उपदेशों से जेन-जेनेतर ममी 
लाभान्वित हो, यह इसका अभिप्रेत रहा है। इन कारणों से उसने मंगलाचार 
में सावंजनिकता बरती है। रचयिता का अभिप्राय इतने में ही अभिव्यक्त 
किया जा सकता कि जैन देवों की स्तुति हो और वेदिक लोग उसे अपने 
देवों की स्तुति माने। परमार्थ नष्ट न हो और समन्वय सध जाए | अन्य जेन 
आचायाँ ने भी इस पद्धति का व्यवहार किया है। 

पक्षपातो न मे बीरो, नह घ: कपिलछादिषु | 


युक्तिमद्‌ बचने यस्य, तस्य कायः परिग्रहः | 


१-ईश्वर-स्पुति प्रकरण-४ 
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महावीर आदि तीर्थकरीं में मेरा अनुराग नहों है और कपिल आदि तेथिंकों 
पर मेरा द्वे ष नहीं है। जिसका बचन यथा हो, उसीका वचन मेरे लिये ग्राह्म 
है। भाषा समन्वय मृलक है। यथार्थता में महावीर का वचन ही ग्राह्य है । 

एक अन्य श्लोक में जो जन परम्परा में बहुत प्रसिद्ध है--बह्मा, विष्णु, 
महेश को भी प्रणाम किया गया है, पर शत यह डाली है कि वे राग-द्वेष 
रहित हों | कहा गया है-- 

भव-बीजाकुरजनना रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य। 
ब्रहमा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥ 

कथनमात्र के लिए प्रणाम सबको किया है, पर प्रणाम ठहरता केवल जिन 
के लिए है। कुरल के प्रस्तुत श्लोकार्थ में भी आदि बल्मा की स्तृत्ति की गई 
है। पुराण परम्परा के अनुसार ब्रह्मा आदि पुरुष हैं, क्योकि उसीसे ब्राह्मण, 
क्षत्रिय आदि चार वर्ण पैदा हुए हैं। अतः यह स्तृत्ति उस आदि-बअद्ष तक प्हँ 
चनी चाहिए। यहाँ राग-द्वंथ रहित होने का अनुबन्ध लगाकर रचयिता ने 
बह स्तुति आदि-पुरुष श्री आदिनाथ प्रभु तक पहुँचा दी है । वे आदि पुरुष भी 
हैं और राग-द्व प रहित भी । 

एक अन्य एलोक में रचयिता कहते हैं---“'जो मनुष्य हृदय कमल के अधि- 
वासी भगवान के चरणों की शरण लेता है, मृत्यु उस पर दौड़कर नहीं आती।”' 
यहाँ विष्णु की स्त॒त्ति प्रतीत होती है, पर हृदय-कमल के अधिवासी भगवान 
कहकर रखयिता ने सारा भाष जेनत्व की ओर मोड़ दिया है। सगुणता से भग- 
वान्‌ निगणता की ओर चले गए | 

अन्य अनेकों श्लोकों में भी रच्नयिता ने अपने अभिश्राय का निर्वाह किया है। 

ईश्वर-स्तुति प्रकरण का प्रत्येक श्लोक ही इस दृष्टिकोण से बहुत मननीय है। 
इस प्रकरण के कुछ श्लोक इस प्रकार हैं-- 


१-- 'अ! शब्द लोक का मूख्त स्थान है, ठीक इसी तरह आदि-जक्ष सब 
लोकों का मूल लोत है।” यहाँ आदि-ब्रक्ष शब्द से आविनाथ ममवान्न्‌ की 
ओर संकेत जाता है। 

२--थदि तुम सर्वश परमेश्वर के श्रीचरणों की पूजा नहीं करते हो तो 
तुम्हारी यह सारी बिद्वत्ता किस काम की १” इस श्लोक में अपने परमेश्बर का 
स्वख्प स्वश्ञ के रूप में स्पष्ट कर विया है। जनों का ईश्वर कर्त्ता-धर्ता नहीं; 
सबश् ही है। 

६-- जो लोग उस परम जितेन्द्रिय पुक्म के क्िखाए 'कमं-मार्ग का अनु- 
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सरण करते हैं, वे दीघजीबी होगे |” प्रस्तुत भावना में भी ज़ितेन्द्रिय शब्द से 
जिन भगवान की ओर संकेत किया गया है। 

७--'केवल बही लोग दुःखों से बच सकते हैं जो उस अद्वितीय पुरुष की 
श्रेणी में आते हैं।” तीथंकर भरत क्षेत्र में एक साथ दो नहों होते ; इसलिए 
रचगिता ने उन्हें भी अद्वितीय पुरुष कहा है, ऐसा लगता है| 

८--- घिन-वैभव और इन्द्रिय मुख के ज्वार-संकुल सपुद्र को वही पार- 
कर सकते हैं, जो उस धम-सिन्धु सुनीश्वर के चरणों में लीन रहते हैं ।/” यहाँ 
जैनों के परमेष्टी पंचक में पंचम पद की स्तुति की गई है | 

६--जो मनुष्य अष्टयुण संयुक्त परत्रह्म के चरण कमलों में सिर नहीं 
मूकाता, वह उस इन्द्रिय के समान है, जिसमें अपने शुण को प्रहण करने की 
शक्ति नहीं है ।” जेन परम्परा में सुक्तजनीव मिद्ध मगवान्‌ कहलाते हैं। वे केवल 
ज्ञान, केवल दशनादि आठ गुणों से संयुक्त होते हैं। पूर्वोक्त मावना में उनकी 
म्तृत्ति का ही संकेत मिलता है । 

१०--- 'जन्म-मरण के समुद्र को बही पार कर सकते है, जो प्रभु के चरणों 
की शरण मे आ जाते हैं। दूसरे लोग उसे तर ही नहीं सकते।” प्रस्तुत 
भावना का ग्रथ्ु शब्द पंच परमेष्टी रूप प्रभ्न की स्घ॒ुति की गई है, ऐसा स्वयं 
लगता है । 

५-- 'दिखो, जो मनुष्य प्रश्लु के गुणों का उत्माहपूर्वक गान करते हैं, उन्हें 
अपने कर्मो का दुःखप्रद फल नहीं भोगना पड़ता | इस प्रकार समग्र स्तुति 
दशक में कहीं मी जैनत्व की सीमा का उललघंन नहीं किया गया है, अपितु 
स्वृति को जेन और बेदिक दोनों परम्पराओं से सम्मत बनाते हुए भी रचयिता 
ने जेनत्व का संपोषण किया है| 

इस प्रकार हम अन्य प्रकरणों की छान-बीन में भी जा सके तो संमवत्तः 
बहुत सारी उक्तियाँ मिल जाएंगी जो नितान्‍्त रूप से जेनत्व को अभिव्यक्त 


करनेवाली ही हैं। , 
अन्य विद्वानों के अंकन में 


धतिरकुरल” कृति की इस सहज अभिव्यक्ति को मारतीय ब पाश्चात्य अन्य 
विद्वानों ने भी आँका है। कनक समाईं पिल्‍ले (हं78८४8फाशां श4) एस० 
पवियपुरी पिल्‍ले ( $.५४३४एा। |श)॥ ), टी० बी० कल्याण सुन्दर सुदालियार 
( 7.9./(8980 $४70974 'लै०७४॥7 ) आदि अनेकीं जेनेतर विद्वान हैं, 
जिन्होंने स्पष्ट व्यक्त किया है कि तिरुकुरल एक जेन-रचना हैं|" यूरोपीय 
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[ ८७४ |] 


विद्वान एलिस ( थरी5 ) और आउल (0780 ) ने भी इसी मत की 
पुष्टि की है। 

तमिल विद्वान्‌ कल्लदार ( &£०9637 ) ने कुरल की प्रशस्ति में लिखा 
है--“परम्परागत सभी मतबाद एक दूसरे से विरोध रखते हैं। एक दशन कहता 
है, सत्य यह है; तो दूसरा दशन कहता है, यह ठीक नहीं है, सत्य तो यह है| 
कुरल का दर्शन एकान्तवादिता के दोप से सवंथा मुक्त है |”* 

इस प्रसंग में यह भी एक महत्त्वपूर्ण प्रमाण हा सकता है कि “कयतरम 
( (५8097 ) नामक तमिल निघण्डु के देव प्रकरण में जिनेश्वर के पर्याय- 
बाची नामों में बहुत सारे वही नाम दिए हैं जो कुरल की मंगल प्रश॒स्ति में 
प्रयुक्त किए गए हैं। निघण्टकार ने जो कि बाह्मण विद्वान्‌ है, कुरल के रज्ियता 
को जेन समझ कर ही अवश्य ऐसा माना है| 

कुरल पर अनेकी प्राचीन टीकाएँ. उपलब्ध होती हैं। उनमे स अनेक 
टीकाएँ जेन विद्वानों द्वारा लिखी गई हैं ; इससे भी कुरल का जेन-रचना 
होना पुष्ठ होता है । 

सबसे महत्त्वपूर्ण माने जाने वाली टीका के रचियता धर्मार है। उनके 
विषय में भी धारणा है क्रि वे प्रसिद्ध जे न-विद्वान तो थे पर धर्म स जेनी नहीं थे।* 


कुन्द-कुन्द ही क्यों ९ 
कुरल को जेन रचना मान लेने के पश्चात्‌ भी यह जिज्ञासा ती रह ही 
जाती है क्रि इसके रचयिता आचार्य कुन्द-कुन्द ही क्यो / इस बिषय में भी 
कुछ एक ऐतिहासिक आधार मिलते हैं। मामूलनार ( |शथा००/धवा ) तमिल 
के विख्यात कवि हैं। उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी माना जाता है | 
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[ <८श ] 


उन्होंने कुरल की ग्रशस्ति गाथा में कहा है--कुरल के वास्तविक लेखक थीवर 
हैं, किन्‍्त्‌ अज्ञानी लोग बल्‍्लुबर को इसका लेखक बतलाते हैं, पर बुद्धिमान 
लोगों को अज्ञानियों की यह मूखता भरी बातें स्वीकार नहीं करनी चाहिए |" 

प्रो० ए० अक्रवर्ती ने अपने द्वारा सम्पादित तिबकुरल में भली भाँति 
प्रमाणित किया है कि तमिल परम्परा में आचार्य कुन्द-कुन्द के ही 'थीवर' 
और ऐलाचाग ये दो नाम हैं।* 

जेन बिद्वान्‌ जीवबक चिन्तामणि ग्रन्थ के टोकाफार नचिनार किनियर 
( िबदाता&7 छै।ं9व ) ने अपनी टीका में सबत्र तिरसकुरल के लेखक का नाम 
थीत्रर बतलाया है| 

तमिल साहित्य में सामान्यतः थीबवर शब्द का प्रयोग जन श्रमण के 
अथ में किया जाता है| 

कुरल की एक प्राचीन पाण्डलिपि के मुखपृष्ठ पर लिखा मिला है--एला- 
ज्ञाय द्वारा रचित तिरुकुरल|” इन सारे प्रमाणों को देखते हुए सन्देह नहो रहे 
जाना चाहिए कि कुरल के वास्तविक रचियता आचार्य कुन्द-कुन्द ही थे | 


असम का कारण 


यह एक बड़ा-सा प्रश्न चिन्ह बन जाता है कि आचाय कुन्द-कुन्द ( थीवर 

ब एलाचाय ) ही इसके रखियता थे तो यह इतना बड़ा श्रम खड़ा ही केसे 

हुआ कि इसके रचयिता तिझुवल्लुबर थे। तमिल की जेन परम्परा में यह 

प्रचलित है कि एलाचाय (आचाय कुन्द-कुन्द) एक महान्‌ साधक व गणमान्य 

आचार्य थे ; अतः उनके लिए अपने ग्रन्थ को प्रमाणित कराने की दृष्टि से 

मदुरा की सभा में ज!ना उचित नहीं था। इस स्थिति में उनके गरहस्थ शिष्य 
श्री तिरुबल्‍्लुबर इस ग्रन्थ को लेकर मदुरा की सभा में गए और उन्होंने ही 
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[ ८हैं ॥ 


विद्वानों के समक्ष इसे प्रस्तुत किया । इसी घटना-प्रसंग से तिबंवललुबर इसके 
रचयिता के रूप में प्रसिद्ध हो गए |* दूसरा कारण यह भी था कि आचाय 
कुन्द-कुन्द ने यह अन्थ वल्‍लुवर को प्रसारार्थ सौंपा था ओर वे इसका प्रसार 
करते थे ; अतः स्व साधारण ने उन्हे ही इसका रचियता माना | ऐसा भी 
सम्भव है कि आचाय कुन्द-कुन्द इस ग्रन्थ को सवमान्य मनाए रखने के लिए 
अपना नाम इसके साथ जोड़ना नही चाहते थे, जेसे कि उन्होंने अपने देव का 
नाम भी सीधे रूप में अन्थ के साथ नहीं जोड़ा। रचियता का माम गोण रहे 
तो प्रसारक का नाम रचयिता के रूप में किसी भी ग्रन्थ के साथ सहज ही 
जुड़ जाता है। है 
उपसंहार 

पतरुकुरल' काव्य आज दो सहस्त॒ वर्षों के पश्चात्‌ भी एक नीति ग्रन्थ के 
रूप में समाज के लिए बहुत उपयोगी है। समग्र जेन समाज के लिए यद्द गौरब 
का विषय होना चाहिए कि एक जैन रचना पश्चम बेद के रूप में पूजी जा 
रही है। अपेक्षा है, इस सम्बन्ध में अन्वेषण काय चाल्मू रहे। यह ठीक है कि 
एतद्‌ बिघयक बहुत सारी शूत्यताएँ तमिल की जेन परम्परा भर देती है, पर 
अपेक्षा है, उन शन्‍्यताओं को ऐतिहासिक प्रमाणों से और भर देने की। प्रो० 
ए० अक्रवर्ती ने इस दिशा में बहुत प्रयत्न किया है, पर अपने प्रतिपादन में 
कुछ-एक सहारे उन्होंने ऐस भी लिए हैं जो शोध के क्षेत्र में बड़े लच्चीले ठहरते 
हैं। जेसे तिबकुरल के धर्म, अर्थ, काम आदि आधारों की कुन्द-कुन्द के अन्य 
ग्रन्थों में वर्णित चत्तारि मंगल के पाठ से पुष्टि करना । हमें जैनेतर जगत्‌ के 
सामने वे ही प्रमाण रखने चाहिए जो विषय पर सीधा प्रकाश डालते हों | 
खीोचतान कर लाए गए. प्रमाण विषय को बल न देकर प्रत्युत निबल बना देते 
'हैं। आम्रहहीन शोध ही लेखक की कसोडी है। शोध का सम्बन्ध सत्य से है, न 
कि सम्प्रदाय से | 
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क्‍या बाल्य श्रमण थे ? 
[ झुनिश्री रूपचन्द्रजी ! 


मोहनजोदड़ों और हड़प्पा के अवशेषों ने आज पुरातत्व के क्षेत्र में एक 
नई हलचल उत्पन्न कर दी है। जहाँ आज तक सब प्रकार की प्राचीन सांस्कृ- 
तिक स्थापनाए' आरयाोँ के परिकर में ही बंधी हुई थी, खुदाई में ध्राप्त इन बहु- 
मूल्य अबशेषों ने यह सिद्धू कर दिया कि आर्यों से पू्ं भी यहाँ एक समृद्ध 
संस्कृति का अस्तित्व था। तत्कालीन भारतीय न केबल सुसम्य, सुसंस्कृत और 
कलाबिद्‌ ही थे, उनमें आत्म-विद्या का भी पर्याप्त विकास था जिससे कि आय 
लोग सर्वंधा अपरिचित थ। अनेक पुरातत्व नेताओं ने यह अमंदिग्ध रूप से 
स्वीकार कर लिया है कि वह संस्कृति आय-मिन्‍न थी, साथ ही जाय संस्कृति 
से बहुत अधिक सम्रद्ध और अध्यात्म-सम्पन्न थी। इस निष्कर्ष के बाद उनका 
ध्यान श्रमण-संस्कृति की ओर आऊक्ृष्ट हुआ है जो सहस्रों वर्षों के इतिहास में 
अनेक दुर्धध बाधाओं को सहते हुए मी आज तक अविच्छिन्न रूप से फलती- 
फूलती रही है। इस आधार पर उनका अनुमान है कि अवश्य ही ये प्राचीन 
संस्कृति के अवशेष भ्रमण-परम्परा से ही संबद्ध होने चाहिये | इस कल्पना की 
सत्यता में प्राप्त अवशेष जहाँ सहायक सिद्ध होंगे, मेरा यह विश्वास है कि ऋग्वेद 
आदि वेदों से भी हमें उसका पर्याप्त समर्थन मिल सकेगा। अस्तुत निबन्ध में 
मैंने अथवबेद में प्रयुक्त बात्य” शब्द के आधार पर यह प्रमाणित करने का प्रयत्न 
किया है कि यह वित्य” अमण-परम्परा से ही सम्बन्धित होना चाहिये। 

ब्रात्य शब्द अपने अर्वाचीन अर्थ में आचार तथा संस्कारों से हीन मनुष्यों 
के लिये प्रयुक्त होता रहा है। आचार्य हेमचन्द्र ने अपने अभिधान चिन्तामणि 
कोश में इसका अर्थ देते हुए कहां है-- 

“ब्रात्यः संस्का रवजित: | श्रते साधुः कालो ब्रात्यः । तत्र भवो ब्रात्य: 
प्रायश्चित्ताईं :, संस्कारो5न्र उपनयन तेन बजितः ॥।”* 

किन्तु इस अर्थ का इतिहास मनुस्मृति तथा उत्तरकालीन ब्राह्मण भ्रन्थों से 
आगे नहीं जाता । 


१-अ० चि* ३।४१८ 
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मनुस्मृति में इसके संदर्भ में कहा गया है : -- 
“अत ऊचध्व त्रयोष्प्येते, यथाकालमसूस्कृताः। 
सावित्रीपतिता ब्राद्या, भवन्‍्त्यायेबिगहिता:॥? 

क्षत्रिय, वेश्य तथा ब्राह्मण योग्य अबस्था प्राप्त करने पर भी असंस्कृत 
है ब ब्रात्य हैं और वे आरयों के द्वारा गहंणीय हैं |" 

एक अन्य प्रकरण में मनुस्मृतिकार लिखते है -- 

४पट्वज्ञातय: सनर्णापु,. जनयन्त्यश्नतास्तु तान। 
तान्‌ साविन्री-परिभ्रष्टान्‌, बाहल्यानिति विनिदिशेत्‌ ॥”? 

जो ब्राह्मग-संतति उपनयन आदि ब्रतों स रहित हो, उस गुरु मंत्र के परि- 
भ्रष्ट मनुष्य को ब्रात्यो नाम स निर्दिष्ट किया जाए |* ताण्ड्य महात्राह्षण में 
ब्रातह्य-स्तोत्र! के लिए कहा गया गया है कि इमके पाठ से वात्यव भी शुद्ध, 
संस्कृत होकर पुनः यज्ञादि के अधिकारी होते हैं।* इसी ब्राह्मण भाग पर 
सायणाचाय का भाष्य है जिसमें उन्होंने बात्यों का अर्थ आचारहोन ही 
किया है-- 

“बात्यान ब्रात्यतां आचारदीनतां प्राप्य प्रवसन्त: प्रवास कुबंतः ।" 

किन्तु इनके पूववर्ती किसी भी ग्रन्थ को बात्य का यह अर्थ स्वीकार नहीं 
है । प्रत्युत इससे मवथा विपरीत अर्थ प्रचलित मिलता है | इस शब्द का पहला 
उल्लेख हमें अथवंबद के पन्द्रहबें काण्ड में मिलता है जो कि त्रात्य काण्ड' इस 
अमिधा से ही अमिहित है। इसकी भूमिका में माष्यकार सायण लिखते हैं--- 
इसमें ज्ात्य की स्व॒ुनि की गई है| उपनयन आदि से हीन मनुष्य आत्य कहलाता 
है। ऐसे मनुष्य को लोग वेदिक कृत्यो क लिए. अनधिकारी और सामान्यतः 
पतित मानते है, परन्तु यदि कोई ब्रात्य ऐसा ही हो जो बिद्वान्‌ और तपस्वी 
हो तो ब्राह्मण उससे मले ही विद्वेष करे, परन्तु वह सर्वेपूज्य होगा, और 
देवाधिदेव परमात्मा के तुल्य होगा | उसी स्थल पर उन्होने ब्रात्य को विद्व- 
त्तम', महाधिकार', पुण्यशील' और “विश्वसम्मान्य/ आदि विशेषणों से 
विशिष्ट किया है | 


१>मनुस्म॒ति १४१८ 

२--मनुस्मू ति १०|२० 

३--हीना वा एते। हीयन्ते ये ब्रात्यां प्रबसन्ति |--०---- घोडशो वा एततू 
स्तोमः समाप्तुमहर्ति | 

४--अथर्वबेद-- १५॥ १ १ १ 
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अथवंवेदीय चूलिकोपनिषत्‌ और यजुवंदीय मन्त्रिकोपनिषद्‌ में ब्रात्य सूक्त 
को औपनिषदिक ब्रह्म-विद्या या आत्म-विद्या का निरूपक सूक्त साना है। आप 
स्तम्ब धमसूत्र ने अतिथि की शुश्रषा करने के लिए ही व्ात्य सूक्त का उल्लेख 
माना है। पूज्य, सुझ, आचाय , स्नातक, तपस्बी, राजा आदि सभी को समा- 
न्‍्यतः ब्रात्य' शब्द से ही सम्बोधित करने का आदेश है। 

अथवंबेद में पन्द्रहर्वे काण्ड का प्रारम्म जिस प्रकार से होता है, उससे 
लगता है कि इसका सम्बन्ध किसी आयेंतर परम्परा से होना चाहिये। प्रसिद्ध 
पाश्चात्य विद्वान ब्लूम फील्ड ( 800०7्राथ्6 ) इस काण्ड को शैव-द्शन का 
प्रतिनिधि मानते हैं | जिसके आधार में इस सूक्त में प्रयुक्त नील-लोहित, ईशान, 
महादेव आदि शब्दों का आश्रय लेते हैं। किन्तु यह कल्पना यथाथ नहीं लगती। 
केवन शब्दों के आधार पर तो अनेक विरोधी परम्पराओं का आकलन किया 
जा सकता है। किन्तु यह अवश्य सत्य के निकट प्रतीत होता है कि इसका 
सम्बन्ध किसी अन्य परम्परा से ही होना चाहिये। प्रारम्म का सूक्त इस प्रकार 
“ब्रात्य आसीदीयमान एवं स॒प्रजापति समेरयत्‌”--बात्य ने अपने पर्यटन में 
प्रजार्पात को प्रेरणा दी। इसमें प्रयुक्त आसीदीयमान' और “प्रजापति 
समेरयत्‌ ये दोनों पद अपना विशेष महत्त्व रखते हैं, जिसकी मीमांसा में 
आगे करना चाहूँगा। उससे ठीक आगे का उल्लेख तो और भी महत्त्व का है 
जिसमें कहा गया हैं--सि प्रजापतिः सुवणमात्मन्नपश्यत्‌” --उस प्रजापति 
ने अपने में सुवण ( आत्मा ) को देखा।" इसके आगे सम्पूर्ण काण्ड ही ब्रात्याँ 
की गरिमा से भरा है। 

प्रश्न यह होता है कि यह ब्रात्य आखिर कोन है, जो कि प्रजापति को 
भी प्रेरणा देने में समर्थ है | डा सम्पूर्णानन्द इसका अर्थ परमात्मा” करते हैं। 
यद्यपि इस काण्ड के अपने अनुवाद की भूमिका में वे स्वयं स्वीकार करते हैं कि 
अशिर्त्ाशतः पाश्चात्य विद्वानों का अभिमत यह है कि यह प्रसंग किन्होी 
परिभ्रमणशील झुनियों की प्रशंसा में रचा हुआ होना चाहिये।* किन्तु उन्हें 
स्वयं परमात्मा अर्थ ही स्वीकार है। बलदेव उपाध्याय भी इसी का समथन 
करते हैं। किन्तु समूचे ब्रात्यपकाण्ड का अनुशीलन करने पर यह अर्थ संगत 
नही लगता। मेरा अनुमान है इसका सही अथ पाने में जात्य' शब्द भौर आ्रात्य 
काण्ड' का पहला यूक्त भी हमारे लिए काफी सहयोगी हो सकेगा । 


१-“ अथववेद-१४॥ १| १) ३ 
२---अश्रववेदीय बात्यकाण्डम--सम्पूर्णानन्द ( भूसिका प्ृ० १२ )। 
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पहले हम वबात्य शब्द को ही लें। दसके व्युस्पतिलभ्य अर्थ में भी नाना 
अटकलबा जियाँ लगाई जाती रही है। डा० श्रीफिथ अथबंबेद के अंग्रे जी अनु- 
वाद ( £५ वां काण्ड ) में इसकी ब्युत्पत्ति देते हुए लिखते हें--ब्रात्य शब्द 
थ्रात! से बना है। बात का अथ है--समूह और बात्य का अथ है आर्यों से 
बहिष्कृत जस्थे का सरदार | वह बआह्मणो के शासन से सवंधा सुर और ब्ाह्मणोी 
के मार्ग पर नहों चलने बाला होता है।*”” किन्तु पन्द्रहवें काण्ड में इस अथ 
से उत्पन्न विसंगति को दूर करने के लिए डा० औफिथ इसकी पाद-टिप्पणी में 
लिखते हैं --'“इस अपूब रहस्यमय काण्ड का प्रयोजन ब्रात्य को आदर्श बनाना 
और उसकी बढ़ी-चढ़ी प्रशंसा करना मात्र है।”” में सोचता हूँ इस मिथ्य! 
धारणा का कारण सम्भवतः यही रहा है कि इन लोगो ने यहाँ पर प्रयुक्त जाय 
शब्द को मनुस्मृति तथा उत्तरकालीन ब्राह्मण ग्रन्थों के मन्दभ में ही पढ़ा है । 
अन्यथा इसका यह अर्थ स्बयं कोशकारों को भी मान्य नही रहा है । अमि- 
धान चिन्तामणि की स्वोपश टीका में आच्ाय हेमचन्द्र स्पष्ट शब्दी में 
लिखते हैं-- 

पाते वुन्दे साधुरिति वा प्रथक व्यपदेश्यो न इत्यर्थ:* । 

दूसरे में, बहिष्कृत समूह का नेता होने मात्र से उसका उल्लेख और विस्तृत 
प्रशस्ति की जाए, यह नहीं जँंचता। उपाध्याय ओफ़ाध्ट इसी उलकन को 
सुलकाने का असफल प्रयास करते हुए लिखते हैं--''जो ज्ात्य विशेष प्रायश्चिन 
करने के बाद उपनीत हो जाता था और ब्राह्मण आरयों में प्रवेश पा लेता था. 
उसके लिए ही यह प्रशंसा लिखी गई है|” किन्तु इसे मात्र अपनी कल्पना के 
अतिरिक्त अधिक स्थान नहीं दिया जा सकता | 

बस्तुतः वार्य” शब्द 'बत से बना है। इसका मूल 'बृ-बरणे है। “ब्रियते यद्‌ 
तद्‌ बतम्‌, बते साधुः कुशलो वा इति ब्रात्यः।”” बल का अर्थ है धार्मिक-सं कल्प, 
और जो संकल्पों में साधु है, कुशल है वह वात्य है। डा० हेवर इस शब्द का 
विश्लेषण देते हुए. लिखते हैं-- “५१78(98 8$ उंक्रा|डाटत था एा295, सिंलाए2 
पराशाएक गराठत्त8 8. एछ50॥ ७त॥0 गै45 एगैपादायए 30०27४०0  (॥८ 
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का अथ है व॒तों में दीक्षित। यानि जिसने आत्मानुशासन की दृष्टि से स्तेच्छा- 


१--अथव वेद संहिता (तृतीय खण्ड भूमिका पृ० ३६-६ श्री जयदेव शर्मा)। 
२->--अमिधान चिन्तामणि ३।५४१८।| 
३--अथब वेद संहिता ( तृतीय खब्ड भूमिका ए० १६ ) | 


[ ६९ ] 


पूर्वक अत स्वीकार किये हीं बह ब्ात्य है। ) इसी पर्तंग में आत्य का श्रवृत्ति- 
लम्य अथ देते हुए वे लिखते हैं: ““एब्राए28 835 8 ९०885 ० प्रकछा०त0०5 
छगा॥ताए प्रणफ्राशा?१ बात्य यानि विभिन्‍न जातियों के दिगम्बर पवित्र 
मनुष्यों का खंघ | 

जब हम श्रत! को ब्राह्य का मूल मान लेते हैं, बात्यों को श्रमण परम्परा 
का मान लेना तब कोई दुरूह कल्पना नहीं है। वतो को विधि एरम्परा भ्रमण 
संस्कृति की अपनी सबंथा स्वृतन्त्र मौलिक देन है। इसके ( श्रमण परम्परा ) 
अनुसार इस अवसर्पिणी के प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव से ही साधना पद्धति में तो 
का प्रमुख स्थान रहा है ; जब कि वेदों के परवर्ती साहित्य में*ब्रतो का विधान 
अवश्य मिलता है, पहले नहीं । अतः यह निश्चित है कि ब्राह्मणो से साधना- 
प्रद्धति में श्रतों का स्वरूप श्रमण-परम्परा से ही लिया गया है। 

दूसरे में, ब्रात्य-काण्ड के पहले यूक्त में ब्रात्य का विशेषण आमीदीयमान' 
शब्द भी श्रमण संस्कृति की ओर संकेत करता है। “आमीदीयमान' का अय है 
पर्यटन कर्ता हुआ | ऐसा लगता है, निरन्तर परिभ्रमण करते रहना उस आत्य 
की प्रधान चर्चा थी। 'स उदतिष्ठत्‌ स प्राचीदिशमनुवब्यच्नबलत्‌”* स उदतिष्ठत्‌ 
से प्रतीचीं दिशमनुब्यचलत्‌'? स उदतिष्ठतू स उदीचोौ दिशमनुव्यचलत्‌!* 
आदि विभिन्‍न सूक्त इस ओर संकेत करते हैं कि उसकी यात्रा का क्षेत्र सीमित 
नहीं था, सभी दिशाओं में यह निरबंन्ध रूप से घूमता था| अयतिबन्ध रूप से 
परयेटन करते रहना अ्रमणों का आज भी अनिवाय नियम है। इस परम्परा में 
साधु के लिए यह विधान है कि वह वर्षावास के अतिरिक्त किसी भी स्थान में 
दीघेकाल तक स्थिर न हो, पर्यटन करता रहे [४ डा० औफिथ ने आत्य को 
“वरिवाजक धार्मिक पुरुष” के रूप में स्थीकार किया है | इसका सारांश यही 
निकल सकता है कि आयों से पहले भी मारत में इस प्रकार के लोग थे, जो 
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कि पूष, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण सभी दिशाओं में यायावर के रूप में परिभ्रमण 
करते रहते और लोगों को अध्यात्म-साधना का उपदेश देते । 

भ्री जयचन्द्र विद्यालंकार ने भी वरात्यों को अहंतो का अचुवायी माना 
है। वे लिखते है---वे दिक से मिन्न मार्ग बुद्ध और महाबीर से पहले भी भारत 
में थे। अत लोग बुद्ध से पहले थे । उन अहतो और चेत्यों के अनुयायी 
ब्ात्य' कहलाते थे, जिनका उल्लेख अथवंबेद में भी है |" 

ब्रात्य का जो स्वरूप अथवंदेद में दिखलाया गया है, उससे यह स्चय॑ 
प्रमाणित होता है कि वह कोई आत्म-सम्पन्न और आध्यात्मिक पथ-दर्शक था, 
जिससे प्रेरणा या स्वयं प्रजापति ने अपनी सुबणमय आत्मा को पहचाना । 
विशष पाधना-सम्पन्न और आत्म-द्रष्टा व्यक्ति के बिना प्रजापति को प्ररणा 
देने की कल्पना नहीं की जा सकती | 

इसके अतिरिक्त व्रात्य काण्ड के कुछ अन्य सक्त भी इसी मावना का 
समथन करते दिखलाई देते हैं| जेसे कि -- 

“स संवत्सरमृध्वोडतिष्ठत्‌ त देवा अब्र बन, आत्व ! कि नु तिष्ठसीति -- 

वह संबत्सर तक खड़ा रहा ) उससे दवों ने पूछा-जात्य। व क्यों खटा 
है 28४ आचार्यश्षी तुलसी ने अपने निबन्ध 'श्रमण संस्कृति का यागेदिक 
अस्तित्व' में प्रथम तीथंड्र ऋषभदेव के जीवन के साथ इसकी तुलना को है। 
उनके अनुसार यह सृक्त ऋषभदेव की उस अबस्था का चिंत्रण करता है ; जब 
कि दीक्षित होने के बाद एक संवत्मर तक वे तपस्या में स्थिर रहे थे। एक बष 
तक भोजन न करने पर भी शरीर में पुष्टि ओर दीप को धारण कर रहे थे |* 

एक अन्य सृत्र कहता है--ब्रह अनावृत दिशा में चला | इससे ( उसने ) 
सोचा (अब) न लौोदूंगा |” जिस दिशा में चलने वाले का आवर्तन नहीं होता 
वह अनाबत दिशा है | इसलिए उसने सोचा कि मैं अब न लौदूंगा । मुक्त पुरुष 
का हो प्रत्यावतन नहीं होता ।४ भ० ऋषम के लिए भी यही कहा जाता है 
कि अन्त में वे अपुनराजृत्ति स्थान को प्राप्त हुए, जहाँ जाने के पश्चात्‌ ऋई 
वापस लौटकर नहीं आता | 


१> भारतीय इतिहास की रूपरेखा प्ृ० ३४६ 
२--अथवंबेद १५।१।३।१ 

३-जैन भारती वर्ष १२ अंक ८ 
४--अथवेबंद १५४॥ १|६। १४ 

४--अथव वेदीय आत्पकाण्डम्‌ प्० ३६ 


हर 
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इसी प्रकार और भी अनेक यक्त ऐसे हैं जो कि ब्रात्य की महत्ता ओर 
तत्कालीन भारतीय समाज पर उनका प्रभाव व्यक्त करते हैं। सायण ने ब्रात्य 
के लिए “विद्वत्तम'' के साथ 'कमपरे ब्रह्मिणेविद्विष्ट! यह विशेषण रखा है 
इससे हम ब्रात्यों की तत्कालीन स्वरूप की कोई कल्पना नहीं कर सकते। 
आज के पाठक को यह संदेह है कि सायण इस कांड के दाद को कदाचित्‌ 
समग्रता से पकड़ पाया है) क्योंकि सायण तक पहुँचते-पहुँचते ब्रात्य अपने 
प्रागबेदिक और बेदिक अर्थ-परंपरा से बहुत नीचे खिसक आया है। 
लेकिन इतना अवश्य निश्चित है कि आरयाँ के मन में ब्राद्यो के प्रति 
मानसिक घृणा अवश्य थी। चूँकि व आये एक लम्बे संघर्ष के बाद भी जब 
उन्हें परास्त न कर सके, या विजयी होने पर भी सुग्ब से नहीं बेट सके या 
जीवन के आध्यात्मिक क्षेत्र में अपना प्रशुत्व नहीं जमा सके, तभी उन्होंने बात्यो 
को सम्मान दिया, ऐसा लगता है। ऋसेद में उसका कोई उल्लेग्व न होऋर, 
अथवंबेद ( जिसकी रचना ऋग्वेद से करीब दो तीन शताब्दी पश्चात्‌ मानी 
जाती है ) में इतनी गरिमा मिल्नना इस तथ्य को ओर संकेत करता है कि 
अपने से भिन्न संस्कृति और भिन्न विचारों के होते हुए भी आरयों को विबश 
होकर अपने साहित्य में उन्हें स्थान देना पड़ा। आरयों स भिन्न होने और 
सहज्तया सम्मान्य ने होने का समथन हमें एक अन्य सूक्त से भी मिलता है। 
बहाँ कहा गया है - “तब जिस राजा के घर पर ऐसा विद्वान ब्रात्य अतिथि 
( होकर ) आए, ( वह राजा ) इस ( विद्वान के आशमन ) को अपने लिये 
कल्याणकारी माने। ऐसा ( करने से ) वह क्षत्र तथा राष्ट्र के प्रति अपराध 
नहीं करता |” 
एक आई० सिन्‍्दे ने अपने अन्ध (6 शााह00 306 ?िक्षात50णाओ 0 
हैतीत्ाए३ ४८०७" में ब्रात्यों को आयों से प्रथदू माना है। वे लिखते हैं*-- 
3बस्तुतः जात्य कमकांडी ब्राह्मणों से बाहर के थे। लेकिन अथबबेद ने उन्हें 
आया में सम्मिलित ही नहीं किया, उनमें से उत्तम साधना करनेबालों को 
उच्चतम सम्मान भी दिया |? 
१--अथववबेद १५२३ १२ 
2--४१४४३४ छट्ा> 0प्ाा॥66 (6 93क्‍6 0 (]९ 0700005---479908, 
पफह 2ैपवक्वाए43 रत 700 जाए 0760 साधा शा 6 
#ज/का 003 9पएॉ 7806 6 7॥7054 780005$ ०६ (87), ६096 
ग्रज्ञाद्शं ठाशं।।५. (४9. 7, ) 
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इस प्रकार ब्रात्यों का स्वरूप हमारे समक्ष इस प्रकार आता है कि वे किसी 
आय -मिन्न सम्पन्न परम्परा के अनुयायी थे। आत्मा का उन्हें ज्ञान था, 
अध्यात्म-साघना उनका प्रमुख लक्ष्य था। एक भिक्षु की तरह वे एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर अध्यात्म-विद्या का प्रसार करते द्वुए पर्यटन करते रहते थे । 
वे जहाँ भी जाते, सभी प्रकार के लोग उनके सामने नतमस्तक हा जाते थे। 
स्वयं इन्द्र, आदित्य, देवगण, बैरूप, वेराज, वरुण आवि के द्वारा वे सम्मान्य 
ही न थे, वे उनका अनुसरण भी करते ) उनका नेता एक ब्रात्य था |" जिसके 
नेतृत्व में समूचा संघ चलता था। आर्यों में उनके प्रति मानसिक गा होने 
पर भी अथववेद में उद्गीत माहात्म्य इस तथ्य को उदघाटित करता है कि 
प्रभावशाली आत्म-सम्पन्न और सुसंगठित होने के कारण आर्यों को भी उन्हें 
उच्च स्थान देना पड़ा | 


१--अथव बेद १४॥ १ १६ 


ध्वनि-विज्ञान 


[ प्र० वि० आ० साध्वीजक्षों संघमित्राजी ] 


“शब्यतेडनेनेति शब्दम' शब्द ध्यन्यात्मक तत्त्व है, जिससे वातावरण को 
ध्यनित व शब्दित किया जाता हैं। शब्द भोतिक है या अभोतिक १ इसके 
उत्पन्न और प्रसरण की प्रक्रिया क्या है / इस विषय में बेशानिक जगत से 
सुन्दर तथ्य सामने आये हैं| आमोफोन, बायलिन, प्यानो, टपरेकार्टर। लाउड- 
स्पीकर, ट्रांजिस्टर, इबरफोन, माइक्रोफोन, टेलीफोन थे सब ध्वनि विज्ञान के 
परिचायक है| जैन साहित्य में भी शब्द पर अनेक बेज्ञानिक तथ्य छिपे पड़े 
हैं। व प्रकाश में आने के लिए प्रतिभा का श्रम मांगने है । 

ज्ञेनागम और शब्द 

शब्द पुदूगलो का ध्वनि रूप" परिणाम है। यह अनन्तग्रदेशी ” पुदूगल 
स्कन्स के संघटन और विघधटन से पेंदा होता है। पश्मामस्तिलाय कहता है 
स्कन्य स्वयं जअशब्द है। शब्द ता नाना स्कनन्‍्थों के सघप्‌ से उत्न्न है। अतः 
शब्द स्कन्च प्रभव हैं। 

विज्ञान ने भी यही कहाय--पदाथ के प्रकम्पन से शब्द उत्पन्न होता है, 
लेकिन पदाथ स्वयं अशब्द है। अणु 'शटम ” से कभी शब्द पेदा नहीं होता। 
एटम तो ग्रतिक्षण म्लिक्यूल्स ( स्कघ ) में प्रकम्पित होते ही रहते हैं। 

शब्दोत्पत्ति* की प्रक्रिवा दो प्रकार की है-पग्रायोगिक और बेखसिक। 
ग्रायोगिक-बै्ससिक ये दोनो जेन के पारिमापिक शब्द हैँ | प्रयक्ञ जन्य शब्दों 
को प्रायोगिक कहा जाता है। सहज निष्पन्न शब्द बेखसिक कहलाते हैं। 

शब्य घ्वन्यात्मक होते है ; पर सभी शब्द भाषात्मक नहीं होते। 
वबैलसिक शब्द अभाषात्मक होते है। मेघ की गर्जन सद्ृज पेंदा होती है 
लेकिन उसमें काई भाषा नहीं है ; प्रयोगिक शब्द अमापान्मक भी होते है और 


१-जेन सिद्धान्त दीपिका १ सू० १२ की टीका। 
२रूटा० २ २।८१ | 

३-पञ्ना स्तकाय--श्लो ० ८५-८६ | 

४>जैन सि० सू० श्र प्र० १ | 
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भाषात्मक भो | हमारे कंठो से उत्पन्न ध्वनि दोनो प्रकार की है। भाषात्मक 
ध्वनि अथ विशेष को अभिव्यक्त करती है और अभापात्मक ध्वनि अथ शूत्त्य 
होती है । 

प्रकारान्तर में शब्द को निम्न तीन भागों में विभक्त किया गया है : 

१--जीत्र श७् २-- अजीव शब्द इ- मिश्र शब्द 

केबल मनुष्य के प्रयन्ष से उत्पन्न शब्द जीव-शब्द है. जेस मनुष्य की 
भाषा | जिसमें जीव का प्रयक्ञ न हो वह अजीव-शब्द है- जैसे मेथ्र की 
गरगडाहट | जीव अजीव के समवेत प्रयल्न स उत्मनन शब्द मिश्रशब्द कहलाता 
है जेंस वीणा बजाते समय सुस्ब से निष्पनन शब्द । 

विज्ञान ने ध्वान के इतने भेद-प्रभेद नहीं किय ऐ। उनकी हृष्टि मे ध्वनि 
ब्रे दो ही भेद है--संगीतमव और कोलाहलमय | 

शब्दोत्पत्ति की प्रक्रिया 
विज्ञान मानता है >वबनिमात्र प्रकम्शन को प्रक्रिया ट। शब्तात्पादक 
थी बस्तए। कम्पन करती 8। दविना प्रकम्पन के कर्मी वन पा नहीं 

होती। घबटा कम्पन करती है तब ध्वनि उठनी स्थिर घंटा से कभी 
आयाज नहीं निरूरलती | ट्यनिंग फौोक फोलाब की छु्ट का बना दाता ह#] 
बेद (७ (थ। + आफार में सुड्ा रहता है। इसमें किसी सी साधन से प्ररग्पन 
स्पन्न किया जाय नो मपर नि निकलती है) तब इसके किनाई >पष्ठ हिलने 
हुए दिखाई देते ४) जब इसमे केम्पन बन्द है] जाता है. तब ध्वनि भी बन्द 


सागम कहते कै :. बह शरीर ग्रतिक्षण किसी न किसी रूप में कंम्पन 
करता / | निष्कमण अवस्था केवल चतदश" गणस्थान में व्यक्त हाती £। 
प्रकपिषत बह पद लिक इगगाओ को जयनी ओर खीचती 2। आत्सा जब 
बोलने का प्रत्त करती है तब शरीर का कण्ट साशण प्रकम्पित होता है। इस 


कम्पन के राय र्वान सुनाई ठेती है। यह ध्वनि पोदर्गालक है|) कास योग 
से काक्ष० कम पुदगलस्कन्ध स्वयं शब्द का आकार लेते हैं। भाषा रूप में 
श्णित होते है | 


श्रवण-त्रिज्ञान 
शब्द श्रोत्रन्द्रिय का विपय है। प्रत्येक इन्द्रियाँ अपने-अपने विषय को 
अहण करती हैं। कओजन्द्रिय दो भेदों में विभक्त है--द्वब्येन्द्रिय और मावे- 


; १जेन सि० प्र० ८ सू० 
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न्द्रिय* | द्रव्येन्द्रिय के दो भेद हैं - निर्दाचि और उपकरण। क्रोत्रन्द्रिय का 
बाह्याकार निवृत्ति है। कण-शप्कुली व कदम्ब के सदश कान की बाहरी मीतरी 
बनावट है। निदृत्ति की शक्ति जो वह शब्द सुनने में उपकारक बनती है वह 
उपकरण न्द्रिय है 

भावन्द्रिय मी दो मागो में विभक्त है -लब्धि ओर उपयोग | श्रोत्रन्द्रिय 
को जो स्वात्म जन्य क्षयोंपशम है बह लब्धि है। इसके बिना भरोन्न रम्द्रिय उप- 
लब्ध नहीं होती। सुनने में *यान केन्द्रित करना उपयोग है। इनमें 
लब्धीच्खिय का स्थान ग्रथम है। फिर क्रमशः निनद्ग॒त्ति, उपकरण और उपयोग 
बनता है। अनेकों शब्द निबत्ति का छूकर लले जाते हैं। उपकरण ्द्रिय के 
सहयोगाभाव में उन्‍हें सुन नहीं प्राते। बहत बार अन्य सब माध्यम कास 
करते हैं पर उपयोग के अभाव में सुनाई नहीं दते। चारों प्रकार जब काम 
करते हैँ तब ध्वनि जीव को सुनाई देती है। 

बिशान मानता # कि प्रत्यक आदमी के दो कान होते हैं। एक तो कान 
का बाहरी भाग जो हमें दिग्वाई देता है, जो र्वनि को अहण करके अन्दर 
परचाना 6। इसमें एक नली होती है, जिसके बाहरी सिरे पर बाल हंते 
हैं। ये कानों की रक्षा करते है। इससे आगे मिल्ली होती है। इस मिल्नी 
पर जाकर जब ध्वनि टकराती है तब मस्तिष्क में फेले हुए जानतन्तु, 
नो सुनने की क्षमता रखते हैं, इस त्वनि को पकड़ लेते हैं। किसी कारण 
बश यदि कान का पर्या फट जाय तो मनुष्य बहरा को जाता है। झ्ञाननन्त् 
सुरक्षित रहने एर भी सुन नहों पाते। ध्यान विकेन्द्रित रहने गर भी सुन नहीं 
गाते । जन हाप्ठ के अनुसार सुनने में सी एक क्रम गटता हे | इन्द्रियों पहले 
स्थल रूप को परकइती हैं, क्रमशः उसके सूक्ष्म रूप का निणय करती हुई आगे 
बदली हैं। इस क्रम को अबग्रद्ादि संकेतों में स्पष्ट किया गया हे | 

इन्द्रिय और पदा्थ का संयोग दर्शन है। इसे बोद-दशन में 'सामीप्य! 
और नेयायिक-दश न में सन्निकप' कहा जाता है। दशशनान्तर पहले पहल जो 

यक्त ज्ञान होता है वह व्यज्ञनावग्रह है| बस्‍्तु का अहण अर्थावग्नह है | यह 

व्यज्ञननावग्रह से कुछ विशद होता है। स्वरूप निएचय में विकल्प उठाकर 
सम्यग पक्ष के निर्णय पर पहुँचना 'ईहा है। दृढ़ निश्चय हो जाना 'अबाय! 
है । लम्बे समय तक ज्ञान का संस्कारों में बल पकड़ लेना धारणा” है। 

शब्द-ज्ञान भी हमें इसी क्रम से होता है। सर्वप्रथम शब्द ओर कानका 
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संयोग होता है। दोनो के सम्पर्क होने पर पहले पहल व्यज्लनावग्रह में अस्पष्ट 
ज्ञान होता है। किसी चीज का स्पश हुआ ऐसा भान होता है। अर्थावग्रह 
में जाति, लिज्ज आदि के निर्देश बिना केबल शब्द का अहण होता है। यह 
शब्द या स्पश ऐसा विकल्प उठाकर ईह। “श्रोत्र का विषय है अतः शब्द होना 
चाहिये”? ऐसा निर्णय देती टै। अबाय निश्चय के केन्द्र बिन्दु पर पहुँच 
जाता है। यह ईहा के पर्याल्ाचन का ही पुथ्ट नहीं करता पर अपना विशेष 
निर्णय प्रस्तुत करता /ै। किसो भी शब्द को पकहते समय प्रत्येक बार यही 
क्रम रहता है। अबग्रटर का अतिक्रमण कभी ईहा में और ईहा का अति- 
क्रमण कमी अबाय में नहीं हो सकता ) 

सुनने के समय दस क्रम का बोध य्राप्रः टसे नहों। होना पर गाड़ नोद में 
सुप्त सनुष्य का जगाते समय्र इस क्रम दा समझ सकते हैं। प्रथम बार ता उस 
भान ही नहीं होता । दूसगो बार ये कुछ-कुछ अनुभव होता है | तोसरो 
और चौथी बार में लगता है कि योई सुझे जगा रटा है।. कया अन्तिम 
आवाज से ही वह जागा / नहीं, हर आवाज ने उसके ज्ञान तन्‍्वुओं का कक्- 
कोरा है। एईस्थर अन्तिम चीट भे द्ूटना है. पर हर चोट उसे दुबेल और 
कमजोर बनाती है । 

व्यड्जनायग्रट " अमरूप समय का होता है, अ्थावग्रह एक समय का | ईहा 
और अबाय अन्तमर्टर्त लेते हैं। पघारणा सख्येत्र असंख्येयकाल तक जीवित 
रहती है। सुनने का यट कम कितना बेगानिक और वीगिक है | विज्ञान ने 
अवण पर्ठात की इतनी सुन्दर व्याख्या अी तक नहीं की है | 

जन दृष्टि भ सभा प्रकार के पुदुगतस्कन्ध ध्वनि रूप में परिणिन नी 
हाते |. प्रश्ञापना सज में इस प्रिषय पर यहल ही सूदम विश्लेषण हुआ है | 

आत्मा भाषा के लिए वजन पुदुगल स्कस्वों को अदग करती है, वे गति 
बुत नहीं फिन्‍ते स्थिर होते हैं। अनन्त ग्रदेशी स्ऊन्‍्ब हंते हैं। असंख्य 
प्रदेशी और संख्यय प्रदेशी स्क्रत्ध माता के लिए अयाग्य है। परमाणु भी 
भाषा रूपए में परिणित नटी हो सकते | वे स्कन्च असख्यात्‌ प्रदेशात्मऊ क्षेत्र 
को रोके हुए हात हैं। इससे कम क्षेत्र को रोकने वाले पुदूगल स्क्ध कभी 
पापा का आकार घारण नहीं करते नम प्रदेशों से स्प्रष्ट का अहण होता 
), अस्प्रष्ट का ग्रहण नहीं होता । अबगाढ़ पुदुगलों का ग्रहण होता है, अनव 
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गढ़ का ग्रहण नहीं हंता। उनमें भी अनन्तराबगाढ़ का ग्रहण होता है, 
परम्परावगाढ़ पुटगल स्कनथी का गअ्रहण नहीं होता। ये पुदूगल स्फन्‍्ध 
अतुस्पशी होते हैं। आंदारिक", वेक्रिय, आहारक* तीनो शरीर के द्वारा इनका 
ग्रहण होता है, बच्चन योग के दवार। उनका विसजन | 
मापा वगणाओं? का अदण सानन्‍्तर ओर “निरन्तर दोनो प्रकार से होता 
:5॥ साल्तर की पद्धति में प्रत्यक समय के व्यवधान से पुदूगल स्फन्‍्धों का 
ग्रहण होता 2 और उसी प्रकार से निसग भी | यह सान्‍्तर परद्धात का जघन्य 
रूप ४| अधिक के आधक जसंख्यात समय के अन्तर स ग्रहण होना €। 
पारन्तर की पद्धति में प्रति गये ग्रहण होता रहता है लेकिन निमसर्ग निरल्‍्तर 
नहीं) हाुता, क्यों कि प्रथम समय में ग्रहण होता ? आर प्वितीय समय में निमर्ग 
ता 7 | अग्रहल का निमगे होता नहीं) प्रथम समय में केयल अहण 
पैसे; है|. सिसर्ग नट्ों हाता | अऑस्तिम समय में केवल निसर्ग होता है, ग्रहण 


कम 
2० 


न्ज्जे 


मे। होता | भय से ग्रहण और निसर्ग दानो चालू रहते हे | 


गति विपयक विज्लान 


्त शा 


'धानि हमारे कानों तक कंस पहुँचती हें, इसके लिए कंबल दो ही रूप 


दु 
बह्गग। में आ सकते हैं :- 


ध्वनि उत्पादक स्थान से छाटे छोटे ठुकंडे निकलते हैं, जो इन 
से दिखाई नही देते ऐ। लॉक्न हमारे कानो की छूकर ध्वनि का 
अनुमभन् #राते ह। इस श्योरी का बिलान में करपसक्यूलर थ्योरी कहते हैं। 
४“>्प्चान उद्यादक शारक्ति कन्‍्द्र के समान काम करता है। वह हवा 
में लहर उत्पन्न करता है। वे लग हमारे कान से टकरा कर ध्वनि का 
अनुभव कराती है। >से विज्ञान मे वेमथ्योरी 'लहर का 'सद्गबान्त' कहते है। 
इन दोनों में स बिश्यान ने प्रमाणित प्रयोगों के आधार पर 'बभभ्योरी! 
लिटर के सिद्धान्त के उपयुक्त माना है। 
लहर सिद्धान्त के समथन मे विज्ञान ने बताया कि ध्वनि भे आवतन, 
परावत न और बिवतन” बनते हैं। ये सब इस फिद्धान्त के बिना फलित नहीं 
१--विशेषावश्यक भा० ३७५ नि० व्य्६ 
रू-“बि० आ० भा० ति० ख्य३७४ 
श्/ प० मार ६९९६ 
४--परावतंन॒ प्रतिध्वान को कहते हैं। 
४--ध्बान की लहरों के झड़ने को विवतन कहते हैं | 
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हो सकते । इन्टरफीयरेन्स का सिद्धान्त" तो इसे और भी प्रभावित करता है। 
जैसे विपरीत दिशाओं से आनेबाली ध्वनि की लहरें विलीन भी हो जाती हैं, 
तीव्र भी । 

ध्वनि चलने में किसी न किसी माध्यम को चुनती है, विना माध्यम के चल 
नहीं सकती | यह अनेक प्रयोगों से प्रमाणित हो चुका है। कांच के बत॑न में 
घन्टी बजती हुईं सुनाई देती है। पर यदि पम्प द्वारा हवा को धीमे-धीमे निक्रा- 
लने लगे तो ध्वनि मन्द होने लगती है। सम्पूर्ण निकालने पर घन्टी हिलती 
हुई दिखाई देती है। पर ध्वनि सुनाई नहीं देती !। इससे लगता है कि ध्वनि 
प्रसार के लिए हवा एक माध्यम है जिसस ध्वनि चलती है। इसी प्रकार 
लोहा, ताम्बा, जल, प्रृथ्वी आदि अनेक माध्यम हैं जिससे ध्वनि चलती है। 
विज्ञान की दृष्टि से प्रकाश से ध्वनि की गति बहुत ही मन्द हैं। वर्षा ऋत्‌ में 
बादल की गरज और विजली की चमक एक साथ उत्पन्न होती है। ऊकितु 
प्रकाश पहले दिखाई देता है, गरज बाद में सुनाई देती ैै। प्रकाश सेकेण्ड में 
जितनी दूरी को पार करता है, ध्वनि कई घन्टो में भी उतनी दूरी पार नहीं 
कर सकती । 

ध्वान उत्पन्न होती है तब ध्वनि केन्द्र के चारों ओर लहरें बनती हैं। ये 
हवा की तहों में कम्पन करती हुईं आगे बढ़ती हैं। इन लहरो से प्रकॉम्पत्त हवा 
की तहे जब कानो के परदे से टकराती हैं तब उममें कम्पन होता है और ध्वनि 
सुनाई देती है। इन लहरो में जो गति होती है बह माध्यम की इलाष्टिसिटी * 
और उसके घनत्व व आकाशीय वातावरण पर निभर करती है। किन्तु व्यक्ति 
की या ध्वनि उत्पादक यन्त्र की क्षमता पर निमर नहीं करती | 

ओक्सीजन हाइड्रोजन की अपेक्षा १६ गुणा मारी है। अतः हाइड्रोजन में 
आक्सीजन की अपेक्षा ध्वनि की गति ४ गुना अधिक होती है। गैस की अपेक्षा 
ध्वनि की गति पॉच युना अधिक है। ठोस में ध्वानि की गति बहुत ही तीख्र 
होती है। लोहे में ध्वनि की चाल १.४ गुना अधिक है। तापक्रम से भी ध्वनि 
की गति में अन्तर आता है| ग्रीष्म ऋतु में जब तापक्रम बढ़ जाता है तब 
ध्वनि की गति भी बढ़ जाती है तथा सर्दी की मौसम में घट जाती है | 


१-इन्टरफीयरेन्स--एक दूसरे को प्रभावित करनेवाली ध्वनि की क्रिया 
को कहते हैं। 

२--बाहरी ताकत से किसी वस्तु के सेःऔर साइज में परिवर्तन कर 
दिया जाए, लेकिन उस ताकत के हटाने पर वस्तु का मूल रूप में परिबतन हो 
जाना--पदाथ के इस गुण को 'इलास्टिसिटी! कहते हैं। 
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पानी के भाष का भी ध्वनि की गति पर बड़ा प्रमाव पड़ता है। पानी 
के भाष का घनत्व हवा के घनत्व की अपेक्षा कम होता है। अतः भाष की 
सात्रा बढ़ने पर ध्वनि की गति कम हो जाती है। हवा का घनर्व कम हो 
जाता है। हवा का घनत्व घटने पर ध्वनि की गति तीव्र और बढ़ने पर ध्वनि 
की गति मन्द हो जाती है। यहीं कारण है कि कोल, नदी के किनारे और 
वर्षा ऋतु में ध्वनि की गति बढ़ जाती है। इस कऋतु में दूर-दूर तक मेडको की 
ध्वनि सुनाई देती है। 

१--+एक कम्पन में जितना समय लगता है वह कम्पनकाल कहलाता है। 

--एक से किण्ड में जितनी बार कम्पन होता वह कम्पनाहझू है। 

४-+एक कम्पन जितनी दूरी को पार करता है वह य म्पन का विस्तार है। 

ध्वनि की स्थूलता और सूदमता कम्पनकाल, कम्पनाइु व कम्पन-विस्तार 
पर निर्मर करती है। 

कम्पनाडु जितना अधिक होता है, ध्वनि उतनी ही सृक््म होती है । कम्प- 
नांक कम होता है, ध्वनि स्थूल होती है| पुरुषों के कण्ठो में कम्पनाडु कम होते 
हैं, महिला के अधिक होते हैं। कम्पनका अधिक विस्तार ध्वनि क्रो तीत्र बनाता 
है | कम्पन का विस्तार दुगुना कर दिया जाये तो ध्वनि की तीव्रता चोगुनी 
हो जाती है। यदि कम्पन का बिस्तार तिशुना कर दिया जायेंतो ध्वनि की 
तीत्रता नौगुनी हो जाती है और चौगुना करने पर सोलह गुनी | 

माध्यम का घनत्व भी ध्वनि की तीवतता को बढ़ाता है। दाइड्रोजन हल्की 
गेस है, अतः उसमें मन्‍्द ध्वनि पेंदा होती है। कार्बन डाइ-आक्साइड हवा की 
अपेक्षा भारी है, अतः उसमें तीत्र ध्वनि पेदा होती है। 

कान ध्वनि को सुनते हैं*, पर श्रवणीयता की भी सीमा रहती है| कम्पन 
से ध्वनि पेदा होती है। हम हाथ को इधर-उधर हिलाते हैं तब कम्पन तो होता 
है, पर वह कम्पनाइु इतना कम होता है कि उससे उत्पन्न ध्वनि हमें सुनाई नहीं 
देती | स्वस्थ मनुष्य के कान प्रति सेकेण्ड २० कम्पन की ध्वनि को सुन सकते 
हैं। कुछ १६ कम्पन की ध्वनि को सुन लेते हैं। लेकिन अधिकांशतः २४ कम्पन 
प्रात सेकेण्ड की ध्यनि सुनते हैं। कम्पनाडु को बढ़ाते जाए तो एक ऐसी 
सीमा आ जाती है जहाँ मनुष्य के कानों से सुनना असम्भष हो जाता है। यह 
सीमा अधिक से अधिक ४० हजार कम्पन प्रति सेकेण्ड तक है। इससे अधिक 
कम्पनांक को सुन नहीं सकते। कुत्ते के कान इससे आगे भी सुन सकते हैं। 


(सामान्य भौतिक विशान | 





[ शृण्र | 


जेनागम" कहते हैं कि वक्ता के द्वारा विसर्जित मूल रूप हमें कभी सुनाई 
नहीं देता | किन्तु हम मिश्रित और वासित शब्दों को ही सुनते हैं। जेसे किसी 
पुष्प से निकलने बला गन्ध द्रव्य अनेक रजो से मिश्रित है! जाता है। वह 
मिश्चित रूप ही नाक तक पहुँचता है। इसी प्रकार बक्ता शब्दी को छोड़ता है। 
ये शब्द छुओ दिशाओं में फेलते हुए सम भ्रेणी से चलते हैं। वे अन्य अनेक 
पुदूगल स्कन्धों से निर्मित हो जाते हैं। सम अ्णी के श्रोता इन मिश्चित शब्दों 
को सुनते हैं। ये शब्द अनेक अन्य पुदूगलों को आन्दोलित करते हुए उनमें भी 
शब्द-शक्ति पैदा कर देते हैं। वे वासित शब्द कहलाते हैं। विषम श्रेणी के 
श्रोता इन वासित शब्दों को सुन पाते हैं । 


तिज्ञानबी दृष्टि में ध्वनि तरंगात्मक है। एक तरंग दूसरी तरंग में शब्द शक्ति 
पैदा करती है। आगे से-आगे बढ़ती हुई अन्तिम तरंग कान के परदे को तरंगित 
करती है तत्र शब्द सुनाई देता है| जेन दृष्टि से, वक्ता द्वारा विसर्जित शब्द के 
मोलेक्यूल्स भाषा वर्गणा के मंलिक्यूल्स में शब्द शक्ति पेदा कर देते हैं। ये 
बासित मोलेक्यूल्स शब्द जब इन्द्रिय द्वार को खटखटाते हैं तब धर्वान सुनाई 
देती है। 


ऐसा लगता है कि चिन्तन की इन दो सरिताओं में समान जल बह रहा 
है। समग्र दृष्टि से एक ही है, यह ता नही कहा जा सकता क्योंकि विज्ञान 
च्वान को अभीतिक मानता है शक्ति रूप मानता है। विज्ञान की हॉष्ट में 
ताप प्रकाश विद्यत्‌ चुम्बक ये सभी शक्ति के रूप है; जन दृश्टि से ये 
भौतिक हैं | कोई शक्ति पदाथ से मिन्‍न नहीं है। विज्ञान जिसे शक्ति मानता 
है, जेन ्ृष्ठि से वे सूक्ष्म पुदूगल के रूप हैं। आश्चय है कि व्यक्ति और 
पदार्थ का अन्तर भी आधुनिक विज्ञान की दृष्टि से मिठता जा रहा है। 
विज्ञान भी आज फिर से शक्ति को द्रव्य के रूप में मानने लगा है। उन्‍नीसबों 
सदी तक यह माना जाता था कि द्रव्य और शक्ति भिन्‍न-भिन्‍न हैं। एक 
दूसरे से स्वतन्त्र है। क्योंकि उनका सत था कि द्ब्यों में शक्ति जोड़ने 
और घटाने पर किसी भी प्रकार का अन्तर नहीं आना। मात्रा हमेशा वही 
रहती है। द्रव्य को बिना वाहरी शक्ति दिए काम नहीं कराया जा सकता | 
शक्ति स्वयं बिना पादार्थिक साधन के व्यक्त नहीं होती। लेकिन उपरोक्त 
धारणा को आइ स्टीन की “रिलेटीबिटी' थ्योरी ने बदल दिया है। इस थ्योरी 
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के अनुसार द्रव्य की मात्रा उसकी गति के बढ़ने पर बढ़ती है। प्रकाश की गति 
पर पहुँचने से द्वव्य की मात्रा अनन्त हो जाती है। गेलेलियो और न्यूटन की 
दृष्टि में शक्ति को पूर्णतः भारहीन माना जाता था; लेकिन आइन्स्टीन के 
सापेक्षबाद में यह मारराहित तन्‍्ब नहीं रहा ; क्योंकि उसमें निश्चित मा में 
पदार्थत्व है। जेसे तीन हजार टन पत्थर के कोयले जलाने से जितना ताप 
उत्पन्न होता है उसका बजन लगभग एक माशे के बरावर है। शक्ति को 
पदार्थ न मानने का केवल यही कारण था कि उसमें अत्यन्त स्वल्प भार होता 
है। अतः उसे भार-शूज््य पदार्थ माना जाता है। आधुनिक युग में द्रव्य को 
शक्ति के रूप में पूर्णतः परिवर्तित किया जाता था। जैसे एटम बम के निर्माण 
में पादार्थिक अणु पूर्णतः शक्ति का रूप घारण कर लेते हैं। लेकिन कोई भी 
तत्त्व सत्‌ से अमत्‌* नहीं बनता ; यह तक-शास्त्र का अकादय सिद्धान्त है| 
विज्ञन का मत भी इससे मिन्‍न नही है| अतः अणु का शक्ति के रूप में परि- 
बतेन होने पर भी, उसका पदाथत्व कही चला नही जाता | निष्कर्ष की भाषा 
में शक्ति भी पदार्थ से प्रथक नहीं रही। अतः ध्वनि शक्ति रूप होते हुए भी 
भौतिक है। पुदुगलों का सूछम रूप है | 


अनेक भारतीय दाशनिकों ने भी शब्द की अपौदूगलिक माना है। बेशे षिक 
और सांख्य मानते हैं--शब्द आकाश का शुण है। क्योंकि शुण अपने गृणी में 
रहता है | आश्रय पृथ्वी आदि हैं। पर प्रथ्वी आदि का गण काठिन्य आदि 
धर्म है। इनका गूण शब्द नहीं हो सकता। अतः शेष आकाश का गुण ही 
शब्द है। आकाश अभौतिक है तो शब्द भी अपोद्गलिक होगा | उसका 
पुदूगलत्व॒ किसी भी प्रकार से प्रमाणित नहीं होता | क्योकि शब्द * स्पर्श रहित 
है। अत्यन्तर सघन प्रदेशों में उसका प्रत्रेश रूकता नही है। शब्द के पूई और 
पीछे अवयव नहीं होते। बह सूक्म मूत द्रब्यो का प्रेरक नही है। 


जेन-दाश निकों ने इन घश्नों का समाधान बहुत ही युक्तिसंगत दिया है| 
प्रथम प्रश्न का समाधान देते हुए कहा है--शब्द भाषावर्गणा के पुद्गलो से 
निर्मित होते हैं। पुदूगल स्पश से रहित नहीं होता, फिर तज्जन्य शब्द में 
स्पश क्यों नहीं है। 
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गन्ध द्रव्य के पुदूगल अनुकूल" हवा में बहुत जल्दी हमारे नाक तक पहुँच 
जाते हैं। प्रतिकूल हवा में पाश्व॑ स्थित मनुष्यो के पास भी नहीं पहुँचते | इसी 
प्रकार अनुकूल हवा में शब्द बहुत जल्दी सुनाई देते हैं, प्रतिकूल हवा में कठि- 
नता से । यदि शब्द पुद्गल नदी है तो यह वायु का व्याघात केसे हो सकता 
है / भेरी आदि से उत्पन्न तीत्र शब्दों को सुनने से मनुष्य कभी-कभी बहरा हो 
जाता है। कान का पर्दा फट जाता है) यदि उसमें स्पश नहीं है, तो बहरे होने 
का क्या कारण है १ 

गन्ध द्रव्य पौद्गलिक होते हुए मी सघन ग्रदेशों में प्रवेश कर सकता है 
पार शब्द प्रवेश क्‍यों नही कर सकता १ 

वास्तविक तथ्य तो यह है कि हम जिस सघन समभते हैं उसमें भी सूछ्म 
पुदूगल स्कन्धों के लिए बहुत छिद्र रहते है। पूर्व और पीछे अवयव तो बहुत- 
सी पौद्गलिक वस्तुओं कों दिखाई नहीं देते। बिजली चमकती है पर कोई भी 
उसका रूप पूत्र या पीछे देख नही सकता। बहुत-सी सूछम रजे किसी अन्य 
पदार्थ में हलचल पदा नहीं करती, फिर भी उनका पुदूगलल अस्वीकार नही 
किया जा सकता । 

अन्य सभी इन्द्रियाँ पुदूगल पर्याय को ग्रहण करती हैं फिर एक श्रोत्रेन्द्रिय 
अपुद्गल को केसे अहण कर सकती है १ 

इन्द्रियों के समी विषय पौद्गलिक हैं। अपुदुगल इन्द्रिय ज्ञान में बिम्बित 
नहीं हो सक्ते। इस प्रकार हर तक से शब्द पौद्गलिक प्रमाणित होता 
है। पुदूगल का धर्म मूत है, अतः शब्द भी मूर्त है। मूत्ते कभी अमूत्त का गुण 
नही हो सकता । 

जन साहित्य में शब्द का गद्यात्मक चिन्तन बहुत ही विचित्र है। वक्ता" 
शब्द वर्गणाओं को तीम्र प्रयत्न से छोड़ता है और मन्द प्रयत्न से भी। मन्द 
प्रयत्न से मुक्त वगणाएं अभिन्‍न रूप से निकलती है। असंख्यात्‌ अवगाहन 
बर्गंणाओं को लांघने के बाद उनमें भेद होता है। भेद होने के बाद संख्यात्‌ 
योजन पार करते उनका विध्वंस हो जाता है। उससे आगे उनकी गति नहीं 
है। तीव्र प्रयत्न से मुक्त शब्द बर्गणाएं भिन्न-भिन्न होकर निकलती हैं। यह 
मेद पाँच प्रकार का होता है। खण्ड भेद, प्रतर भेद, चूर्णिका भेद, अनुतटिका 
मेद, उत्करिका भेद | 
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१--खण्ड भेद--बांस की तरह ठुकड़े-टुकड़े होते हें । 

२--प्रतर भेद--अश्नपट्ल की तरह भेद होता है । 

३--चूर्णिका भेद -प्रक्षिप्त चूर्ण की तरह मद होता है। 

४-अनुतटिका--तालाब आदि के फटने पर भेद होता है। 

भू-“उत्करिका भेद--मूंग की फली की तरह भेद होता है। 

ये तीज प्रयत्न से प्रेरित मिन्‍न-मिन्‍्न होकर निकलनेवाली शब्द व्गणाए 
बड़ी सूक्ष्म होती हैं। सूक्ष्म तत्त्व में शक्ति अधिक होती है। अणुशक्ति से आज 
सारा विश्व भयभीत है। शब्द वर्गणाए' भी सूकझ्मता के कोश्ण अन्य अनेक 
भाषायोस्य वर्गणाओं में शब्द शक्ति पदा करती हुई और अपने में अनन्त 
गुण वृद्धि करती हुई समय मात्र में लोकान्त तक पहुँच जाती है। १/५॥ 
समय में सम्पूर्ण लोक को व्याप्त कर लेती है। व्याप्त होने का क्रम जेन समुद्घात* 
की तरह है | 


प्रथम समय में भाषावर्गगा छुओ* में दण्ड बनाती है। यह दण्ड -विस्तार 
चार अंगुल का होता है। क्‍योंकि वक्ता का सुख इतना ही चौड़ा होता है। 
दूसरे समय में दण्ड स सीधी मनन्‍्धान की क्रिया होती है। समझुद्घात की प्रक्रिया 
में दण्ड से कपाट बनते हैं, पर शब्द प्रसरण की प्रक्रिया में कपाट की अपेक्षा 
नहीं रह जाती | क्योंकि ममुदघात की प्रक्रिया में आत्म-प्रदेशों का केवल 
विस्तार होता है ; संख्या में न्‍्यनाघिकता नही होती । अतः उनका विस्तार 
क्रमशः होता है। किन्तु शब्द बर्गंणा दूसरों में अपनी शक्ति प्रदान करती हुईं 
उनको भी अपने अनुरूप बना लेती है। अतः प्रथम समय में ही उनमें अनन्त 
शुण विकास हो जाता है। कपाट की इसलिए कोई अपेक्षा नहीं रहती | 
तृतीय समय में शब्द वगणाए' रिक्त स्थान को पूर्ण कर देती हैं | इस प्रकार 
तीन समय में ही शब्द सम्पूर्ण लोक को व्याप्त कर लेता है। ४५४ ममय" ती 
उन्हे क्वचिद्‌ लगते हैं। जेसे कोई वक्ता त्रसनालिका से बाहर जाकर किसी 
दिशा से बोलता है तब नालिका के अन्दर प्रवेश करते उन्हें एक समय लग 
जाता है। तीन समय में उन्हें फिर अपना विस्तार करना होता है। जब कोई 
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चक्‍ता असनालिका से बाहर विदिशा से बोलता है, तब उसे एक समय विदिशा 
में आने के लिए, द्वितीय समय त्रमनालिका में प्रवेश करते समय ओर शेष तीन 
समय पूर्व विहित प्रक्रिया में लग जाते हैं। इस प्रकार अधिक से अधिक पाँच 
समय और कम से कम तीन समय में तीम्र प्रयत्न से प्रेरित शब्द सम्पूर्ण लोक 
को व्याप्त कर लेते हैं । 


विशेषावश्यक भाष्य का यह ग्रतिपादन कुछ समझ में नहीं आ रहा है कि 
अ्रसनालिका से बाहर बोलने वालों के शब्द पहले न्नननालिका के अन्दर प्रवेश 
करते हैं फिर उनका समग्र लोक में विस्तार होता है। पर यह क्यो १ जब कि 
शब्द वर्गणा का स्वभाव समग्र लोक में फेलने का है तब बाहर मुक्त शब्द 
वगणाएँ _सनालिका के अन्दर प्रवेश पाने की चेष्टा क्यो करती हैं १ 

जेन दर्शन का गत्यात्मक चिन्तन आधुनिक विज्ञान से किरुद्ध पड़ता है। 
क्योंकि विज्ञान की दृष्टि से शब्द की गात बहुत ही मन्द है। जब कि जेन 
साहित्य की दृष्टि से गति बहुत तीत्र है। लेकिन गहराई से चिन्तन करने पर 
यह विरोध भी पट जाता है। बिज्ञान में शब्द गति की सुनाई देने के अन्तुपातत 
से मापी गई है। शब्द जहाँ से छोड़ा जाता है, उन्हें कानी तक पहुँचने में 
कितना समय लगता है और कितनी दूरी से वह शब्द पहुँचा है--इन सबको 
गुणों के आधार पर फलित करते हैं। 


जेन दृष्टि से यद्यपि शब्द प्रथम समय में ही लोकान्त तक पहुँच सकता 
है, लेकिन कान कभी किसी भी शब्द को अन्तर मुद्ृत्त से पहले ग्रहण करने की 
क्षमता नही रखते | बारह" योजन से अधिक दूरी का शब्द सुन नहीं सकते | 
जेन दर्शन का अन्तर सुहूत और विज्ञान की दृष्टि से प्रति घण्टा ११०० माइल 
की गति में बहुत अन्तर नहीं रह जाता | विज्ञान में मी यह ११०० माइल की 
गति केवल हवा के माध्यम से है| दूसरे अन्य माध्यम में गति और भी तेज हो 
जाती है। पृथ्वी, लोहे ओर कांच में ध्वनि बहुत ही तीत्रता से चलती है। समुद्र 
के ऊपरी सतह पर बोले जाने वाले शब्द तह तक बहुत ही जल्दी पहुंच जाते हैं। 
इससे प्रमाणित होता है कि ध्वनि की तरंगों में चलने की क्षमता तो है पर 
उसकी गति माध्यम की कुशलता पर निर्भर करती है। माध्यम यदि योग्य 
होता है तो गति तेज हो जाती है, अन्यथा मन्द | 


आज विज्ञान में वेशानिक साधनों के आधार पर ध्वनि को पकड़ कर उसे 
स्नों ह क्र ए 
सहसों वर्षो' तक जीवित रखा जा सकता है| जेन दशन मानता है कि प्रत्येक 
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पुदूगल की स्थिति जघन्य एक समय और अधिक से अधिक असंख्यात्‌ समय 


को होती है। इस मान्यता से शब्द भी उतने समय तक उस रूप में रह 
सकते हैं । 


बृहत्कल्प१ भाष्य में एक प्रसंग दिया है--एक राजा के गदंभ कन्या थी | 
राजा ने प्रतिशा पूतक यह बात मन्‍त्री से कह दी। लेकिन मन्‍्त्री से रहा नहों 
गया, तब उसने जंगल में किसी वृक्ष के कोटर में मुंह डालकर यह बात कह 
दी | कुछ समय बाद किसी ने उसी वृक्ष की बांसुरी बनवाई । बजाने लगा तब 
उससे ध्वनि निकली | “गदम कन्या राजा, गम कन्या राजा (” यह प्रसंग 
स्पष्टतः शब्द के स्थायित्व पर प्रकाश डालता है। ५ 

विज्ञान ने कहा-प्रत्येक ध्वनि की तीत्रता का तृतीयांश प्रत्येक फीट की 
दूरी पर खत्म हो जाता है। सेनिको के पदचाप से एक साथ उठने वाली सहश 
ध्वनियाँ कभी-कभी पुल को भी तोड़ सकती हैं। ध्वानि का प्रभाव वनस्पति बर्ग पर 
बहुत पड़ता है। सुन्दर गानो से खेतियाँ शीघ्र फलित होती हैं। आज कल इस 
प्रकार के प्रयोग किये जा रहे हैं ओर सफल भी हैं। भारतीय परम्परा से हम 
सुनते आए हैं कि तानसेन जब गाता तब दीपक जल उठते थे। उस राग का 
नाम भी दीपक राग है। विज्ञान में भी कुछ ऐंस उदाहरण मिलते हैं। कहते 
हैं--एक बहुत* लम्बा पेड़ किसी मन्दिर के सामने था। शास को जब मंदिर 
में प्राथनाएँ होतीं, घंटियाँ बजती, तब बह ६० अंशका कोण बनाता हुआ कुक 
जाया करता था। लोग पेड़ की भक्ति से दांतो तले अंगुली दबाते थे | उसकी 
पूजा करते थे | लेकिन जगदीशचन्द्र बोस ने बताया कि मुकने में पेड़ की भक्ति 
नहीं, किन्तु मन्दिर में बजने बाली घंटियों की मधुर ध्वनि का आकपण है। 

जेन दशनर में और भी न जाने कितने तथ्य स्पष्ट हुए हैं। तार का 
सम्बन्ध न होते हुए भी सुधोषा घण्टे का शब्द असंख्य योजन की दूरी पर 
रहे हुए घाटों में प्रतिध्वयनित होता है। यह विवेचन उस मम्य का है जब 
रेडियों और बायरलेस आदि का अनुसन्धान नहीं हुआ था | 

मारतीय इतर दर्शनों में शब्द सम्बन्धी विविध विचार मिलते हैं | सांख्य 
दश न में शब्द प्रकृति का विकार है। नित्य शब्दबादी मीमांसक शब्द को 
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नित्य मानते हैं। क्योंकि इनके दर्शन में वेद नित्य और अपोरुषेय है, अतः शब्द 
भी नित्य स्वीकार कर लिया गया है। इनका कहना है कि एक स्थान पर 
प्रयुक्त गकार आदि वर्णों' का सर्वत्र बोध होता है। शब्द का एक बार ग्रहण 
कर लेने पर अन्यत्र उसी संकेत से वही अर्थ ग्रहण करते हैं। यदि शब्द नित्य 
नहीं होता तो पितामह आदि द्वारा निश्चित शब्द संकेतों से हमें ज्ञान केसे 
होता है। नित्य होने पर शब्द अतिक्षण सुनाई देने चाहिएं, यह तक युक्ति 
संगत नहीं है क्योंकि ओष्ठ आदि का वायू से सम्बन्ध होता है तभी शब्द की 
अभिव्यक्ति होती है। अतः शब्द की व्यज्ञना वायु में ही उत्पत्ति और विनाश 
होता है | शब्द अनित्य है। 

बौद्ध दशन में कहा गया है-शब्दों की योनि विकल्प” है और विकल्पों 
की योनि शब्द है। इनमें परस्पर काय-कारण सम्बन्ध है। लेकिन शब्द अथ 
का कभी स्पश नहीं करते। 


जैन दृष्टि से शब्द और अथ का तादात्म्य सम्बन्ध है। शब्द अर्थ सेन 
भिन्न ही है और न अभिन्‍न* ही। अभिन्‍न होता तो मोदक शब्द के उच्चारण 
से पेट भर जाता यदि भिन्‍न होता तो सोंदक शब्द से मोदक पदा्थ का ज्ञान 
नही होता । अतः शब्द और अथ परस्पर में भिन्‍माभिन्न हैं। मेयायिक 
सकारण होने से, ऐन्द्रियक और विनाशी होने से अनित्य मानते हैं। 

व्याकरणाचार्यों ने भी शब्दोत्पत्ति की प्रक्रिया पर बहुत सूदम प्रकाश 
डाला है। हमारे किस अवयब के संस्पर्श से कौन सा अक्षर प्रतिध्यनित है। 
स्प्रष्ट, इषस्सप्रष्ट, विवृत, इषत्‌विवृत आदि भेदों के माध्यम से सुन्दर विधे- 
चन हुआ है। भाषात्मक शब्द की निर्मिति में लगभग हमारे शरीर के २६ 
अवयव काम करते हैं। जहाँ से शब्द पेदा होते हैं वे स्थान कहलाते हैं और जो 
प्रक्रिया होती है उसे प्रयत्न कहते है। जिन-जिन शब्दों के स्थान-प्रयक्ष तुल्य 
हैं वे समानवर्गीय कहलाते हैं। इस ग्रकार व्याकरणाचार्यो' ने बहुत सृह्म 
अन्थियाँ खोली हैं। 

सूछ्म दृष्टि से जेन दर्शन में विवेचित शब्द-सम्बन्धी अन्थियों को खोलें तो 
आधुनिक विज्ञान में बुटित एगटम की तरह अनेकों रहस्य स्पष्ट होते दिखाई 
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देंगे। स्थूल दृष्टि से निम्नोक्त पंक्तियों में ही जेन-दर्शन का नबनीत आ जाता 
है कि शब्द आत्मा" नहीं अनात्म है। रूपी है। भाषा वर्गणा के पुदगलों का 
विशिष्ट परिणाम है। 

भाषा का आकार वच्र जेसा होता है। क्योंकि वह समग्र लोक में व्याप्त 
होती है, लोक वज्ाकार है। लोकान्त में उसका अन्त होंता है। बेसे भाषा दो 
समय में बोली जाती है। कान स्पष्ट शब्दों को सुनते हैं। समग्र भारतीय 
साहित्य में सयंत्र शब्द-विज्ञान के बीज बिखरे पड़े हैं ; लेकिन जेन-दर्शन का 
शब्द विज्ञान बहुत ही मौलिक चिन्तन से गर्भित है। 


१०-भरावती १३-७। 
२३--फ्न्‍न ० ११॥१४ 





भगवान्‌ महावीर कालीन धामिक परम्पराए' 
[ साध्वीक्री यशोधरा ] 


मानव प्रकृति का यह विचिन्न रहस्य है कि जब उसके सामने बिरोधी 
विचार भाते हैं, बिचारो में संघर्ष उत्पन्न होता है। परिणामतः चिनगारी के 
रूप में नई मान्यताएँ जन्म पाती हैं और वाद-प्रतिवादो के कोलाहल से मानस 
भर जाता है| यह क्रम आज से ही नही ; इतिहास इसे सदा दोहराता आया 
है। आज से २४०० वर्ष पूर्व का इतिहास इसका साक्षी है। 

भगवान महावीर का युग धार्मिक मतवादों ओर कमंकाण्डो से संकुल था | 
बौद्ध साहित्य के अनुसार उस समय ६३ श्रमण सम्प्रदाय" विद्यमान थे। जेन 
साहित्य में तीन सौ तिरेसठ* घमं मतवादों का उल्लेख मिलता है। इनक्े 
भेदोपभद की शास्त्रों में विस्तृत चर्चा उपलब्ध होती है। उस समय थे सत्र 
चट-शाखा की तरह जिस्तार पा रहे थे। संक्षेप में सारे सम्प्रदाय ४ बर्णों' में 
समाते थे। भगवान्‌ ने उन्हें चार समवसरण * कहा है--- 

(१)- क्रियाबादी (२)-अक्रियावादी (३ )-विनयबादी- ( ४ )-- 
अजशानवादी | यह उल्लेख आचारांग, सूत्रकृतांग, भगबती, समवायांग, 
नन्‍दी आदि सूत्रों में भी उपलब्ध होता है। 

बौद्ध साहित्य भी संक्षिप्त दृष्टि से छह भ्रमण सम्प्रदायो का उल्लेख करता 
है। जेन अन्थो के समान ही बोद्ध ग्रन्थों में मी तात्कालिक समाज और धर्म 
का चित्रण मिलता है। बुद्ध के समकालीन इन छुद् भ्रमण सम्प्रदाथों के छ ती4थ- 
करों का उल्लेख करते हुए स्थान-स्थान पर उनके धार्मिक विश्वासीं पर प्रकाश 
डाला गया है। वे छह तीथकर निम्नलिखित थे--- 


(१) - पूण काश्यप (अक्रियाबादी) 
(२) - मंखलिगोशाल (ठेववादी) 
(३)--अजित केशकम्बली (जड़बादी-उच्छेदवादी) 


१-याणि चर तीणि याणि च सद्चि| सु० नि० ( समियसुत्त )॥ 
२-- असीय सय--सू० नि० १४८ गा० | 

३--स्थानांग सू० ४)४)३४४ 

४--दी० नि० २ सा० सु० (सामज्ञफलमुत्त) 
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(४)- प्रकुदछ कात्यायन (अकृतवाद) 
(४)--निर्गंठ नाथपुत (चातुर्याम संबर) 
(६)--संजय वेलट्विपुत्र (अनिश्चिततावाद) 


(१) पूर्णकाश्यपः-- उसका कहना था कि किसी ने कुछ किया, करवाया, 
काटा या कटवाया, तकलीफ दी या दिलवाई, शोक किया या करवाया, 
कष्ट सहा या दिया, डरा या दूसरे को डराया, घाणी की हत्या की, चोरी 
की, डकेती की, घर त्वूट लिया, बटमारी की, परस्त्रीममन किया, असत्य 
वचन कहा फिर भी उसको पाप नहीं लगता | तीह्षणधार के चक्रू से भी अगर 
इस संसार के सब प्राणियों को मारकर ढेर लगा दे तो भी उसे पाप न लगेगा। 
गंगा नदी के उत्तर किनारे पर जाकर भी कोई दान दे या दिलवाए, यज्ञ करे 
या करवाए तो कुछ भी पुण्य नही होने का | दान) संयम, धरम, सत्य भाषण इन 
सबो से पुण्य-प्राप्ति नहीं होती । इसके बाद को अक्रियावाद कहा गया | 

(२)- दूमरे संघ का आचाये मंखलि गोशाल था। कहौ-कही मस्करी 
का अथ 'पाणिनी' ने ग़हत्यागी किया है। इससे ध्वनित होता है--साघु 
गोशाल। पाली में भी इस शब्द की व्याख्या करने का प्रयत्न किया गया 
है | वहां 'मकक्‍्खलि' का अथथ किया गया है ८ मागिर | यह गोशाला में उत्पन्न 
हुआ | अतः गोशालक कहलाया | उसका कहना था कि प्राणी के अपविन्र 
होने में न कुछ हेतु है न कुछ कारण। बिना हेतु के और बिना कारण के ही 
प्राणी अपवित्न होते हैं) प्राणी की शुद्धि के लिए भी कोई हेतु या कारण नहीं 
है। बिना हेतु-कारण के ही प्राणी शुद्ध होते हैं। खुद अपनी या दूसरे की शक्ति 
से कुछ नहीं होता | बल, बीय॑, पुशषाकार, पराक्रम ये कुछ नहीं हैं। सब 
प्राणी बलहीन और निरबीय हैं। जो नियति बल से होने वाला है बह अवश्य 
होकर रहेगा ओर जो नही होने का है वह लाख प्रयत्न करने पर भी नहीं 
होता । समस्त प्राणी नियति (भाग्य), संगति और स्वभाव के द्वारा परिणत 
होते हैं। अकक्‍्लमंद और मू्ख सबके दुःखो का नाश ८० लाख के महाकलपों 
के फेर में होकर जाने के बाद ही होता है। इस बाद की किसी ने संसार 
शुद्धिबाद कहा तो किसी ने नियतिवाद | 

(३)--तीसरे संघ का प्रसुख अजितकेशकम्बली था। यह मनुष्यों के 
केशों का कम्बल धारण करता था। अतः लगता है 'केशकम्बली”' इस अप- 
नाम से विश्ुत हुआ। इसका अमिमत था--दान, यश तथा होस यह सब 
कुछ नहीं हैं, मले बुरे कर्मो' का फल नहीं मिलता, न इहलोक है न परलोक ; 
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चार भूतों से मिलकर मनुष्य बना है। जब वह मरता है तो उसमें का भूतांश 
भूतों में मिल जाता है, इन्द्रियां आकाश में मिल जाती हैं। मरे हुए. मनुष्य 
को जब चार आदमी अर्थी पर सुलाकर उसका गुण-गान करते हुए ले जाते हैं 
तब उसकी अस्थि सफेद हो जाती है और आहुति जल जाती है। दान का 
पागलपन मूर्खो' ने उत्पन्न किया है। आस्तिकवाद का कथन करने वाले मूठ 
भाषण करते हैं, व्यर्थ ही बड-बड़ करते हैं। अक्लमंद और मूख्त दोनों का ही 
मृत्यु क बाद उच्छेद हो जाता है, कुछ भी अवशेष नहों रहता । केशकम्बली 
के इस मत को उच्छेदबाद कहा गया। यह विचारों से पक्का नास्तिक होने 
पर भी साधु वेष में रहता था। उच्छे दबाद और अक्रियाबाद ये दोनों लगमग 
समान हैं। इन्हें अनात्मवादी या नास्तिक भी कहा जा सकता है। 


दशाश्रुत स्कन्घ (छुट्टीदशा) में अक्रियावाद का वर्णन इस प्रकार है-- 


“ज्ञास्तिकबादी, नास्तिकप्रज्ञ, नास्तिकदृष्टी, नो सम्यगवादी, नो नित्य- 
वादी-उच्छेदवादी, नो परलोकवादी-ये अक्रियाबादी हैं। इनके अनुसार इह- 
लोक नही है, परलोक नहीं है, माता नहीं है, पिता नहीं है, अरिहन्त नहीं हैं, 
चक्रवर्ती नहीं है, बलदेव नहीं है, वासुदेव नही है, नरक नहीं है, नेरयिक्र नहीं 
है, सुकृत ओर दुष्कृत के फल में अन्तर नहीं है, सुचीर्ण कम का अच्छा फल 
नहीं होता, दुष्चीण-कर्म का अलग फल नहीं होता, कल्याण और पाप अफल 
हैं, पुनजन्म नहीं है, मोक्ष नहीं है | 

सूत्रकृतांग में अक्रियाबाद के कई मतवादों का वर्णन है। वहाँ आत्मवाद, 
आत्म-अकतृ त्तववाद, मायाबाद, बन्ध्यबाद, नियतिबाद, इन सबको अक्रियाबाद 
कहा गया है। 

नियतिवाद की चर्चा भगवती (१५ ) और उपासकदशा (७) में भी है। 

(४) चौथ संघ का आचाय ग्रकुध कात्यायन था। उसकी , मान्यता 
थी कि सातों पदार्थ न किसी ने किए, न करवाए | वे वन्ध्य, कूटस्थ तथा खंभे 
के समान अचल हैं। वे हिलते नहीं, बदलते नहीं, आपस में कप्टदायक नहीं 
होते और न एक दूसरे को सुख-दुःख देने में समय हैं। पृथ्वी, अप, तेज, बायु। 
सुख-दुःख तथा जीव ये ही सात पदाथ हैं। इनमें मरने वाला, सुनने वाला, 
कहने बाला, जानने वाला, जनाने बाला कोई नहीं ) जो तेज शस्त्रों से दूसरों 
के सिर काटता है, बद खून नहों करता । सिफे उसका शस्त्र इन सात पदार्थों 
के अबकाश में घुसता है। यद्यपि इसने ८्वां पदार्थ स्वीकार नहीं किया है, 
कै किन फिर भी प्रकरान्तर से आकाश तत्त्व को अवश्य स्थान दिया है, जिसे बह 
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अवकाश या पोल कहता है। इस बाद को अन्योन्यवाद कहा गया। यह सब 
पदार्थों को वन्ध्य और नियत मानता है| इसलिए इसे अक्रियाबाद मी कहा 
जा सकता है। इसका वणन सत्रकृतांग में इन शब्दों में किया गया है-- 
“सूय* न उदित होता है और न अस्त होता है, चन्द्रमा न बढ़ता है और न 
घटता है। जल प्रवाहित नहीं होता है, वायु बहती नहीं है, यह समूचा लोक 
बन्‍्ध्य और नियत है |”! 

(६) छुट्ट बड़े संघ का आचाय संजय वेलइछ्िपुत्र था| उसका कहना था-- 
“परलोक है या नहीं मैं नहीं जानता । परलोक है यह भी नहीं, परलोक नहीं 
है यह भी नही--'अच्छे या बुरे कर्मों का फल मिलता है, यहो भी मैं नहीं 
मानता | बह रहता भी है, नहीं भी रहता। तथागत मृत्यु के बाद रहता है या 
नही रहता, यह मैं नहीं समझता ; वह रहता है यह भी नहीं, वह नहीं रहता 
यह भी नहीं” इस बाद को विक्षेपताद या अनिश्चिनताबाद कहते थे | 

विक्षेपषाद का समावेश अज्ञानवाद में किया जा सकता है। सूज्रकृतांग में 
अज्ञानबादी* को तक करने में कुशल होने पर भी असंबद्धभाषी कहा गया है। 
क्योकि बह स्वयं संदेह से परे नहीं हो सका है। यह इस अभिमत की ओर 
संकेत है | 

दीघनिकाय * में बासठ दार्शनिक मतों का उल्लेख मिलता है। जिनमें 

आदि के सम्बन्ध की १८ धारणाए' हैं। जेसे-- 

(१) शाश्वतवाद--चार कारणों से आत्मा और लोक को नित्य मानने 
बाले | 

(२) नित्यता-अनित्यतावाद--चार कारणो से आत्मा और लोक को 
अंशतः नित्य और अंशतः अनित्य मानने वाले | 

(३) सान्त-अनन्तवाद--चार कारणों से लोक को सान्‍्त और अनन्त 
मानने वाले । 








१>-णाइच्चो उएडइ ण॑ अत्थमेति, ण चंदिमा बढुति हायती वा। 
सलिला ण संदंति ण बंति बाया, वंको णियतो कसिणे हु लोए ॥ 
+झस* ११० 





२--अण्णाणिया ता कुशला विसंता, असंथुयाणो वितिगिच्छतिन्ना | 
अकोबिया आह्.ु अकोवियेहिं, अणाणुबीइत्तुसुसंबयंति ॥[सू० ११२२ 


२--दी ० नि७ तज्र० सु० ( ब्रह्मजाल सुत्त ) 


[ (९४ ॥) 


(४) अमराविक्षेपवाद-अमरा विक्षेप नामक छोटी-छोटी मछलियाँ बडी 
चंचल होती हैं। जिस तरद्द बहुत प्रयत्न करने पर भी वे हाथ में नहीं आती, 
इसी तरह इनके सिद्धान्तों में भी कोई स्थिरता नहीं है। चार कारणों से ये 
प्रश्नों का उत्तर देने में घबराते हैं । 

(४) अक्रारणवाद--दो कारणों से आत्मा और लोक को अकारण उत्पन्न 
मानने वाले। अन्त की समय की ४० धारणाए हैं। 

(६) मरणान्तर होश वाला आत्मा--१६ कारणो से आत्मा मरने के बाद 
संज्ञा वाली रहती है। 

(७) मरणान्तर वेहोश आत्मा--आठ कारणों से मरने के बाद आत्मा 
संज्ञा बाली नही रहती | 

(८) मरणान्तर न होश न बेहोश आत्मा--आठ कारणों से न संज्ञा बाली 
ओर न असंज्ञा वाली । 

(६) आत्मा का उच्छेद->सात कारणों से आत्मा का उच्छेद मानले वाले। 

(१०) इसी जन्म में निर्वाण--पाँच कारणों से पष्ठ धर्म निर्माण का 
कथन करने वाले । 

कुल मिलाकर इन बासठ कारणों से पूर्वान्त कहिपक और उपरान्त 
कल्पिको का जिक्र किया गया है| 

जेन साहित्य में उल्लिखित तीन सौ तिरमठ मत इस प्रकार हैं-- 
क्रियावादी -आत्मा, कर्म, पुनज॑न्म, मुक्ति आदि मिद्धान्तों में विश्वास रखने 
वाले। इन क्रियावादियों के १८० भेद होते है। जेसे जीव अजीब आदि नव 
पदार्थों के हर एक के काल, नियत्ति, स्वभाव, ईश्वर और आत्मा के आश्रय से 
स्वतः परतः, नित्य और अनित्य इस बिकह्यद्यय से १८० भेद किये गए हैं। 


यथा; +-- 
जीव 


स्वतः परतः, नित्य, अनित्य 

(१) काल की अपेक्षा न 822 27०02: टी ०/व ट७ ह कद 

(२) ईश्वर की अपेक्षा ५ >'|ँ॑ल्न्ललललल व नगड न ननग नल 

(४) आत्मा की अपेक्षा 8०० ०००००००९ +०० १००७ ०००७०००००० 

(४) नियति की अपेक्षा $००००० ०००००० ००००००००० ००९० 

(५) स्वभाव की अपेक्षा ९४४ 

जसे अकेले जीव के २० भेद हुए इसो प्रकार अजीब आदि पदार्थों के भी 

सममने चाहिये। 
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कालवादीः---काल को ही विश्व की स्थिति, उत्पत्ति और प्रलय का हेतु 
मानते हैं। ब्रह्मा, विष्ण ओर महेश की भाँति मात्र काल ही पिश्व-व्यवस्था 
की आधार शिल्ता है और कोई तत्त्व नहीं, ऐसी उनकी मान्यता है।* 

ईश्वरवादीः-- ईश्वर को ही जगत्‌ खष्ठा मानता है और सृष्टि के अणु- 
अणु में उसकी कलक देखता है। प्राणी अपने सुख-दुःख के निर्माण में और 
संहरण में सर्वथा असमर्थ है। ईश्वर ग्रेरित ही बढ़ स्वग और नरक में गमना- 
गमन करता है।* 

एकात्मबादीः--जैसे ? प्रथ्वी स्तूप एक होने पर भी सरित ,,ससुद्र, पर्षत, 
नगर, सन्निवेश, आदि के आधार भूत होने से विचित्र प्रतीत होता है और 
निम्न, उन्‍नत, मदु, कठिन, रक्त, पीत आदि भेद से मिनन्‍न-मिन्‍्न प्रतीत होता 
है, फिर भी वह मिन्‍न नहीं है, एक है। बेसे ही ज्ञान-पिण्ड आत्मा एक ही 
है। जल में चन्द्र प्रतिबिम्ब की भाँति आत्मा एक होने पर भी हमें चेतना- 
चेतन पदार्थों में विभिन्‍न रूप से प्रतित्रिम्बरित होता है |* उदाहरणार्थ--जेसे 
शरीर" में होने वाला गंठ शरीर की वृद्धि के साथ बृद्धिगत होता है। जेसे 
बल्मीक (थ्वी से समृत्पन्न हुआ प्रथ्बी को परिवेष्टित कर ठहरता है। जेसे वृक्ष 
पृथ्वी जात होने से उससे भिन्न नहीं होते | जेसे पुष्करिणी प्रथिब्री-प्रसूता पथ्बी 
पर ही प्रसार पाती है, उदक प्राचूय उदक के ही अन्तगंत रहता है, जल बुदू- 
बुद जल में ही अधिवास करते हैं, बेसे ही चेतनाचेतन रूप समस्त धर्म आत्म 
विवत हैं, वे सब आत्मा को ही व्याप्य बना ठहरते हैं। “पुरुष एवेदं सर्वे यद- 
भूत यच्च भाव्य? | इनके मत में आत्मा ही सब कुछ है। परमाथतः आत्म 
व्यतिरिक्त कोई तलब इन्हें मान्य नहीं है। 


१-काल: पतच्नति भूतानि कालः सहरते प्रजा:। 
काल सुप्तेषु जागति, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
प्र०« आ० बृ० प० १६-१ 
२०>अज्ञो जन्तुरनीशः स्या-दात्मनः सुख-दुःखयोः। 
ईश्वरप्रेरितों गच्छेछबश्न वा स्वंगमेब वा।। 
ग्र० आ०» नृ्‌० १६ 
३- सू० १९६३ 
४--एक एवं हि भूतात्मा, भूते भूते अतिष्ठितः | 
एकधा बहुधा चेव, दृश्यते जलचन्द्रवत्‌ ॥ 


सू० २(१।२२| 
जैण-खु० २।१॥२१, १-२॥। 


| १९६ | 


नियतिबादीः---निर्यात को ही सर्वेसर्वां मानते हैं। जो भवितव्यता है वह 
होकर रहेगो और जो अभाब्य है वह लाख प्रयत्न करने पर भी नही होने का ! 
मनुष्य का अपना किया कुछ नहीं होता, सब कुछ नियति पर आश्वित है।* 

स्वभाववादीः--इनका अभिमत है संसार में जी हमें वेचित्य और वेधम्य 
दृष्टिगत हो रहा है, जैसे कोई सत्ताधीश है, कोई दरिद्र ; कोई सब था स्वस्थ है, 
कोई व्याधि से पीड़ित ; कोई बविद्वन्मूधेन्य है, कोई मूत्र भट्टाचायं, यह सब 
स्वमावजन्य है। शुभाशुभ कर्मोदय जनित नहीं। उदाहरणार्थ “जेसे एक 
पाषाण-खण्ड पथ में पड़ा पेरों से कुचला जाता है और तज्जातीय इतर पाषाण 
खण्ड प्रतिमा का आकार पा कुंकुम, चन्दन, अगर, तगर आदि से उपलिप्त 
एवं सुबासित होता है और जन-जन का अचनीय बनता है। इसमें हेतु शुभा- 
शुभ कर्म नही, मात्र स्वभाव ही है। और भी जेसे “कांटों में नुकीलापन, 
मयूर का रंग-विरंगापन और कछुक्कुरों का वण॑ विलास कौन रचता है* १ ये 
सब स्वभाव से ही होते हैं।' 


अक्रियाबादी:--ये किसी भी पदार्थ को स्थिर नहीं मानते, क्योकि इनके 
मतानुसार उत्पत्यनन्तर ही पदार्थ का विनाश हों जाता है। क्रिया स्थिर 
पदार्थ को लगती है, स्थिर पदार्थ कोई है नहीं, अतः अक्रियाबाद का प्ररूपण 
करते हैं। आत्मा जेसा कोई स्व॒तन्त्र तत्त्व इन्हे मान्य नहीं है। इनके भी 
जीव-अजीव, आश्रव-संवर, निज रा-बन्ध और मोक्ष इन सात पदार्थों के स्व और 
पर विकल्प द्वव से काल, ईश्वर, आत्मा, नियति, स्वभाव और यहच्छा इन 
छः के आश्रय से ८४ भेद होते हैं। काल, ईश्वर आदि ४ मतीं का हम ऊपर 
जिक्र कर चुके हैं| यहच्छावाद पर थोड़ा सा विहंगावलोकन कर लें :-- 

यहच्छावादः-- अनमिसंघिपूबक अर्थ प्राप्ति को यहच्छा कहा जाता है। 
ये मात्र अथ-प्राप्ति को अतर्कित ही उपस्थित मानते हैं। कोई भी क्रिया इनके 
अभिमत में चिन्तन पूबक नहीं होती । उदाहरणाथ जसे--काक? का ताड़ से 


१-प्राप्तव्यो नियतिबलाश्रयेण योड्थंः, सोड्बइयं सबति नुणां शुभो5शुभो वा 
भूतानां महति कृतेषपि हि प्रयत्ने, ना भाव्यं भवति न भाविनो5स्ति 
नाश; ॥ प्र० आ० एु० १६ 
२--कण्टकस्य तीक्ष्णत्वं, मयूरस्थ विचित्रता। 
बर्णा श्व॒ ताम्रचूडानां, स्वमभावेन भवन्ति हि || सू० ११४० २१ | 
३--अतर्कितोपस्थितमेव सर्वे, चित्र जनानां सुख दुःखजातम्‌ | 
काकस्य तालेन यथाभिषघातो, न बुद्धिपूर्बोउन्न बृथा मिमानः ॥| 
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अभिधात बुद्धिपूबक नहों कहा जा सकता। न काक यह जानता है कि मेरे 
पर ताल गिरेगा और न ताल का ही अभिप्राय होता है कि मैं काक पर गिरूँ | 
फिर मी वैसा हो जाता है। और भी जैसे अजा पर कृपाण का प्रहार, अन्धे 
के कप्टक-चुभन, आलुर का भेषज सेवन ये सब अनभिमन्धिपूवक होते हैं| 
जाति, जरा, मरण, दुःख, सुख सब याहच्छिक हैं। इन्हे कम जन्य या बुद्धि- 
पूबक माना बृथामिमान है | 

बौद्ध और लोकायतिक आत्मा ही स्वीकार नहीं करते। ऐसी स्थिति में 
आत्मा की क्रिया का प्रश्न ही नहीं उठता और क्रिया के अमाब में बन्धन 
भी किसके हो १ बौद्दधों का अभिसत है--“क्षणिकाः सवसंरकारा:?” | अतः ये 
अक्रियावा दियों की श्रेणी में आ जाते हैं। सांख्य भी अक्रियाबादी ई | उमके 
अभिमत में आत्मा सर्वव्यापी और अक्रिय है। “प्रकृति: करोति, पुरुषः उप- 
भूंक्ते कम प्रकृति करती है और उसका उपभोग कर्सा पुदष है। आत्मा अमूत्त 
है, नित्य है अतः आकाश की तरह निष्किय है ; वह कोई कर्म नही करता। 
जेसा कि कहा गया है--अकर्ता नियुंणो भोक्ता आत्मा कारविल-दर्शने”? | 


अज्ञानवादीः-इनका अमिमत है--“”अज्ञानमेत्र श्रेयः” अज्ञान ही 
कल्याणकर है ) ज्ञान से परस्पर विवाद बढ़ता है । सर्वज्ञ कोई है नहीं, जिसके 
वाक्‍्यों को प्रामाणिक माना जा सके। यदि है भी तो वह अवद्भट्टा के दृष्टि 
का विषय नहीं बनता और “न सत्रज्ञ से जानाति? असबंजश अधूरा होता 
है। वह सब पदार्थों को सम्यक्‌ प्रकार से जानने में अक्षम है। अतः विभिन्‍न 
मत-मतान्तरों में विवाद होना सहज ही है। जसे एक आत्मा के विषय में ही 
कोई आत्मा को सर्वंगत मानता है, कोई असबेगत ; कई आत्मा को मूत, कई 
अमूत ; कई अंगुष्ठ पर्बमात्र, कई श्यामाक तण्डुल मात्र, कई दृदय-मध्यस्थित 
ओर कई ललाट व्यवस्थित मानते हैं। इसलिए शान कोई आवश्यक्रता या 
महत्व नहीं रखता | अज्ञानी किसी के सिर पर पाद-प्रहार भी कर दे फिर भी 
चित्त-शुद्धि के कारण उतना दोष का भागी नहीं होता और न लोक भी कुपित 
होते हैं, अजश्ञानी समझ उसे क्षमा कर देते हैं। अतः अश्ञान ही श्रेयस्कर है। 
इनके ६७ भेदों' का उल्लेख मिलता है। यथा--जीवादि ब पदार्थों के (१) 
सत्व, (२) अमत्व, (३) सद्सत्व, (४) अवाच्यत्व, (५) सद्वाच्यत्व, (६) असदू- 
वाच्यत्त, (७) सदूसद्वाच्यत्त, ये सात विकल्‍प करने से ६३ भेद होते हैं। 
उत्पत्ति के सत्त्वादि ४ बिवल्‍्प होते हैं। कुल मिलाकर ये ६७ भेद हैं। इनका 


६खु8 ९॥६ बुण प० १६-१७ 
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अभिलाप इस प्रकार है। जैसे--(१) जीव का अस्तित्व है-+कौन जानता है १ 
अथवा उसके जानने से क्या लाभ १ इसी प्रकार छुः विकल्प समकतने चाहिये | 
बेसे ही उत्पत्ति के भी--भावों की उत्पत्ति है कौन जानता है ? अथवा इसके 
जानने से क्‍या लाभ १ 


शाक्य भी एक अपेक्षा से इसके अन्तगत समाविष्ठ होते हैं। उनके अमि- 
मत से भी अविज्ञोपचित कम-बन्धन नहीं होता । उनकी मान्यतानुसार ४ 
प्रकार के कम से कर्मोपचय नहीं होता--(१) परिज्ञोपत्ित, (२) अविज्ञौपनचित, 
(३) ईर्यापथ, (४) स्वप्नान्तिक | शाक्यमत्तानुसार जब पाँच” कारण सपम्नुदित 
होते हैं तभी हिसा होती है । इनमें स किसी ए.क की भी न्यूनता में कर्मोपचय 
नहों होता | यदि कम बन्धन होता भी है तो मित्ति पर प्रक्षिप्त घूलि की भांति 
स्पृष्ट मात्र होता है। अविज्ञोपचित कर्म बन्धन के अमाव की पुष्टि के लिए 
यहाँ तक कह दिया गया है कि यदि कोई पिता" अरक्तद्विष्ट शुद्ध) चित्त से 
पुत्र को मारकर उसका मांस भक्षण करता है फिर भी वह असंयत अथवा 
मेधावी पाप-कम से उपलिप्त नही होता | इस दृष्टि से व भी अज्ञान-परिपोषक 
ठहरते हैं) 


विनयवादीः--* “विनयेन चरन्ति वेनयिका:” विनयपू्वक चलने बाले 
अथवा केवल विनय से ही स्वर्ग-अपवर्ग मानने वाले | इनकी मान्यता है कि 
“कल्याणानां सर्वेषां भाजन॑ विनयः” विनय ही स्व सिद्धि प्रठायक है। इनके 
३२ प्रकार हैं-(१) सुर, (२) राजा, (३) पति, (४) ज्ञाति, (४) स्थविर, 
(६) अधम, (७) माता, (८) पिता इन आठों की मन से, बचन से, काया से 
और देशकालोचित दान-प्रदान से विनय करना | इस प्रकार इन आठ को 
चार के गुणन से ३२ प्रकार होते हैं। 

सूत्रकृतांगसूत्र में अनेक मतवादों का मीमांसा पूण विवचन किया गया है। 
पंचमहाभूतवावद, एकात्मवाद, तज्जीव तच्छरीरबाद, अकारकवाद, षष्ठात्मवाद, 
नियतिवाद, सष्टिवाद, कालबाद, स्वभाववाद, यध्च्छावाद, प्रकृषतिवाद आदि। 
तज्जीवतच्छुरी रवाद:--इनका अभिमत है कि पंचभूतों के कायाकार परिणत 





१- प्राणी प्राणिशञानं घातक-चित्त च तदूगता चेष्टा | 

प्राणेश्च विप्रयोगः पम्चभिरापद्यते हिंसा ॥ खू० ११) बृ० ३६ ४० 
२--पृत्त पिया समारब्भ आहदारेज्ज असंजए। 

भृंजमाणो य मेहावी कम्मुणा नोबलिप्पद ॥ सू० ११|२६ २७ सा० 
शेखर ११२ बृ०-प० र२१८। 
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होने पर चेतन्य उत्पन्न होता है और उनके त्िखरने पर विलीन हो जाता है| 
न प्रेव्नलोक है, न सत्त्व औपपातिक होते हैं, न पुण्य है न पाप, शरीर के नाश 
होने पर आत्मा भी नष्ट हो जाती है। इसको पुष्टि में अनेक उदाहरण दिए 
गए हैं। जेसे :-- 

(१)--जल बुद्बुद जल से अतिरिक्त कुछ नहीं है। वेसे ही भूत व्यत्तिरिक्त 
कोई आत्मा नहीं है | 

२--कदली स्तम्म की बाह्य त्वचा दूर करने के बाद वह त्वचा मात्र ही 
रह जाता है, अन्तस्तल में कोई सार प्रतीत नही होता । वेसे ही भूत विघटन 
के बाद अन्तः सारभूत आत्मा नास का तत्त्व उपलब्ध नही होता | 

३--अग्नि-पिण्ड को घुमाने से चक्र-बुद्धि उत्पन्न करता है, वेसे ही भूत 
समुदाय विशिष्ट क्रियापन्‍न हुआ जीब भ्रान्ति को उत्पन्न करता है । 

४--स्वच्छ दर्पण में बहिःस्थित पदार्थ भी अन्तःस्थित पदार्थ प्रतीत 
होते हैं। ॥ 
प--भीष्म भप्रीष्म में परिस्पन्दित किरणें जलाकार विज्ञान उत्पन्न 
करती हैं। ह 

६--गन्धर्ब नगरादि अन्यथा :प्रतीत होते हैं. वेसे ही कायाकार परिणत 
भूतों से अभिन्‍न होती हुई भी आत्मा मिन्‍न प्रतीत होती है। और भी जैसे 
कोई पुरुष कोश ( म्यान ) से खड॒ग निकाल कर यढ़ कोश है, यह खडग है, 
जेसे मुड्ज से ईक्ष ( शलाका ) प्रथक कर यह मुंज ( तृणविशेष ) है, यह ईक्ष है, 
जेसे मांस से अस्थि, करतल से आमलक, वही से नवनीत, तिलों से तेल, इक्षु 
से इक्षुस और अरणि से अग्नि को पथक्‌ कर बता देता है। बेसे ही शरीर से 
पृथक जीव का कोई भी उपदर्शयिता नहीं है।" अतः शरीर मात्र ही जीव है॥ 
शरीर व्यतिरिक्त आत्मा नाम का कोई तत्त्व नहों | 

तज्जीब ओर भूतवादियों में उल्लेखनीय भेद यह है कि भूतबादी भूतों की 
हीं कायाकार परिणत होने पर धावन आदि क्रियाएं मानते हैं, जब कि तज्जीव 
भूतों के कायाकार परिणत होने पर चेतन्‍्य नामक तत्त्व की उतपप्ति। इतर 
मान्यताए' लगभग इनकी समान हैं। 


इस प्रकार अनेक मतबादों का रोचक उल्लेख मिलता है। सूत्रकृतांग के 
दूसरे भ्रुत-स्कन्ध में मुनि आद्वेक और अन्य मताबलम्बियों का रमणीय एवं 
मननीय मसंबाद उपलब्ध होता है। जिसके आधार प्र यह भली भांति जाना 
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जा सकता है कि उन उन वादियों की मान्यताए क्‍या थों। संक्षेप में उनका 
उल्लेख नीचे दिया जा रहा है| 

आदर ककुमार और गोशालछकः---भगवान्न के पास लौटते समय मु० आ० 
की मेंट स्वग्रथम आजीबक सम्प्रदाय के आचार्य गोशालक से हुईं। 

गोशालक :--हमारे" सिद्धान्त के अनुसार ठंडा पानी पीने में, बीज 
आदि धान्य खाने में, अपने ललिए तेयार किये भाहार खाने में, स्त्री संभोग में 
ओर अकेले बिचरने वाले साध्‌ को दीष नहीं लगता | भोजन की भांति स्त्री 
संभोग भी मानसिक क्षुघा तृप्ति के लिए करने में कोई आपत्ति नहीं है । 

आद्र क--- (प्रत्युत्तर की भाषा में कहा) यदि ऐसा हा तो वह व्यक्ति ग्रहस्थ 
से मिन्‍न नही होगा, गहस्थ भी इन सब कामो को करते हैं। फिर सनन्‍्यास 
ग्रहण मात्र आजीविकोपाजन का हेतु रह जाता है| इस प्रकार अनेक प्रश्नोत्तरों 
का क्रम उस समय चला | 

आद्र क और बुद्ध मिक्षु 

बोद्ध भिक्षु--नित्य २०० स्नातक भिक्षुओं को भोजन कराने वाले मनुष्य 
महान्‌ पुण्य स्कन्धों का उपाजन कर महासत्ववेत आरोण्य देव होते हैं। मोटे 
भेड़ को मार नमक लगा तेल में तल कर पीपल डाल यदि भिक्षु को खिलाए 
उसमें दोष नहीं है। कुमार को कुम्हड़ा जान छेद्े, सेके उसमें पाप नहीं 
लगता | ऐसा मोक्ष बौद्ध भिक्षुओ को काल्पनीय है। 

मुनि आदर क--रं गे हाथों दान देने वाला भला महान्‌ पुण्य स्कन्ध कैसे 
उपार्जित करेगा १ हिंसा किसी अबस्था में कभी भी प्रशस्थ नहीं हो सकती। 
कुमार को कुम्हड़ा जानना असम्मव है। जन सुनि कभी भी जीव के अशु भाग 
को मी कष्ट देकर सिक्षा लेना नहीं चाहते, एतदर्थ वे पूरे सावधान रहते हैं। 


आद्र ककुमार और वेदबादी 

वेदवादी द्विज:--जो हमेशा दो हजार स्नातक ब्राह्मणो को भोजन कराता 
है बह पुण्य-राशि अर्जित कर देव बनता है, एसा वेद-वाक्य है। 

मुनि आदर क--विल्ली की भांति खाने की इच्छा से घर-घर भटकने वाले 
दो हजार सस्‍्नातकों को खिलाता है वह नरकवासी होकर फाड़ने-चीरने को 
तड़पते हुए जीवो से भरे नरक को प्राप्त होता है, देवलोक को नहों। दयाधम 
को त्याग कर हिंसाधर्म स्वीकार करने वाले शील से रहित ब्राक्षणों को मी जो 
मनुष्य भोजन कराता है वह एक नरक से दूसरे नरक में परिभ्रमण करता है। 
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आद्र ककुमार और वेदान्ती 

वेदान्ती--हम दोनों एक समान धर्म को मानने वाले हैं। त्रिकाल में 
धर्म में आचार प्रधानशील और ज्ञान को आवश्यक मानते हैं। पुनजन्म के 
सम्बन्ध में मी मतसेद नहीं | परन्तु हम एक लोक ब्यापी, सनातन, अक्षय 
ओर अव्यय आत्मा को मानते है। वही सब भूतो को इस प्रकार व्याप रहा 
है, जेसे चन्द्र तारों को | 

आद्र क :--यदि ऐसा ही हो तो फिर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और प्रेष्य 
इसी प्रकार कीड़े, मकोड़े, पक्षी, सांप, मनुष्य और देव सरीखे. भेद न रह 
पाएंगे। इसी प्रक्रार विभिन्‍न सुख-दुःखो का अनुभव करते हुए वे संसार में 
भठकेंगे ही क्यो १ केबल शान से सम्पूर्ण लोक को जाने बिना जो उपदेश देते 
हैं वे अपने को ओर दूसरों को क्षति पहुंचाते हैं। सम्पूर्ण ज्ञान से लोक के 
स्वरूप को समक कर और पूर्ण ज्ञान से समाधियुक्त होकर जो सम्पूर्ण धर्म का 
उपदेश करते हैं, वे स्वयं तरते हैं ओर दूसरों को भी तारते हैं। 

है आयुष्मान्‌ | इस प्रकार तिरस्क्रार करने योग्य ज्ञान वाले वेदान्तियों 
और सम्पूर्ण ज्ञान, दर्शन, चारित्र सम्पन्न जिनो को अपनी समझ से समान 
कहकर तुम स्वर्य अपनी ही बिपरीतता प्रगट कर रहे हो । 

आदर ककुमार और हस्तितापस 

तदनन्तर हस्तितापस से चर्चा हुई। 

हस्तितापस * :--एक वर्ष में एक महागज को मारकर शेष जीबों पर 
अन्ुकम्पा करते हुए हम एक वर्ष पयेन्‍्त उसी से निर्वाह करते हैं। 

मुनि आद्र क :--एक वर्ष में एक जीव मारते हुए निर्दोष नहीं कहे जा 
सकते, भले ही अन्य जीवों को नही मारते दों। अपने लिए एक जीव का वध 
करने वाले तुम और ग्रहस्थों में क्या भेद है 2 तुम्हारे समान विपरीत बुद्धि रखने 
वाले केवल-ज्ञान नहीं पा सकते। अस्तु, इस प्रकार की विस्तृत चर्चा शास्त्रों में 
उपलब्ध होती है ; जो हमारी ज्ञान-बुद्धि में महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। 

ओऔपपातिक सूत्र में एक स्थल पर गंगा के तट पर बसे वानप्रस्थ तापसों 
का उल्लेख मिलता है | इस प्रसंग में निम्नलिखित तापस गिनाए गए हैं*-- 


(१) दोतिय --अग्नरिहोत्र करने बाले | 
(२) पोत्तिय--वस्त्रधारी तापस | 
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(३) कोत्तिय--भूमि पर सोने बाले । 
(४) जण्णइ--यज्ञ याजिन | 
(५) सड्डुई--भाद्धिक तापस | 
(६) सालई--अपना सामान साथ लेकर धूमने वाले | 
(७) हुपदुद्धा--कुण्डिक सदा साथ में लेकर भ्रमण करने वाले | 
(८) दुतुक्खलिया--फलमोजी | 
(६) उम्मज्जका--उम्मज्जन मात्र से स्नान करने वाले ) 
(१०) सम्मजका--कई बार गोता लगाकर सम्यक्‌ प्रकार से स्नान 
करने बाले | 
(११) निम्मज्जका--क्षणमात्र में स्नान करने वाले । 
(१२) संपक्खला -- मिट्टी घिस कर शरीर साफ़ करने वाले । 
(१३) दक्खिणकूलका--गंगा के दक्षिण किनारे रहने वाले । 
(१४) उत्तरकूलका--गंगा के उत्तर किनारे रहने वाले । 
(१४) संखधम्मका--मोजन के पूर्व संख बजाने वाले, ताकि भोजन के 
समय कोई न आए | 


(१६) कूलधम्मका--तठ पर शब्द कर भोजन करने वाले | 

(१७) मिगलुद्धक--पशुओं की मसगया करने वाले । 

(१८) हत्थितावसा -- हाथी मार महीनो तक उसी का मांस खाने वाले | 

(१६) उरृण्डका--दण्ड ऊपर कर चलने वाले | 

(२०) विसापोक्खीण--चारों दिशाओं में जल छिड़ककर फल-फ़ूल एकन्न 
करने वाले | 

(२१) वाकवासिण--बल्कलघारी | 

(२२) अंबुबासिण- पानी में रहनेवाले | 

(२६) विल्ञाबासिण--बिल ( गुफाओं ) में रहने बाले | 

(२४) जलवासिण--जल में रहने वाले । 

(२५) वेलबासिण--समझुद्र तट पर रहने वाले | 

(२६) रुक्खमूलिया--पृक्षों के नीचे रहने वाले । 

(२७) अंबुमक्खिण-- केवल जल पीकर रहने वाले । 

(२८) वायुभ विखण---केवल वायु पर रहने बाले | 

(२६) सेवालभक्खिण--सेंवाल खाकर रहने वाले | 

(३०) मूलाहारा--केवल मूल खाने वाले | 

(३१) कंदहारा --केवल कंद खाने वाले | 


( १२३ ] 
(३२) तयाहारा--केवल वृक्ष की छाल खाने वाले | 
(३३) पत्ताहरा--केवल पत्र खाने वाले | 
(३४) पुप्फाहारा --केवल पुष्प खाने वाले । 
(३१५) वीयाहारा--केवल बीज खाने बाले | 
(३६) परिसडियकंदमूलतयपत्तपुष्फफलाहारा--कंदमूल, छाल, पत्ता, पुष्प 
और फल खाने वाले | 
(३७) जलाभिसेयकठिनगायमूला --विना स्नान भोजन न करने वाले । 
(१८) आयावणाहिं--थोड़ा आातप सहन करने वाले । 
(३६) पंचर्िगिताबेहि--पंचा रिन तापने बाले | 
(४०) इ गालसोल्लियं--अंगार पर सेक कर खाने वाले | 
(४१) कण्ड्सोल्लिययं--तवे पर सेक कर खाने वाले । 
(४२) कट्ठसो ल्लियं->लकड़ी पर पका भोजन करने वाले | 
इनके अतिरिक्त इसी सूत्र" में निम्नलिखित अन्य तापसो का भी उल्लेख 
मिलता है :-- 
(१) अत्तुकोरिया--आत्मा में ही उत्क्ष मानने वाले | 
(२) भूइकम्मिया--ज्वर आदि उपद्गव के रक्षार्थ भूतिदान कर भिक्षा 
माँगने वाले | 
(३) भुज्जो-भुज्जोकोउपकारका--सौभाग्यादि के निर्मित्त स्‍्नानादि 
करने वाले कौतुक कारक | 
इनके अतिरिक्त फुठकर रूप में कुछ तापसो का उल्लेख मिलता है-- 
(१) धम्म चिन्तक *--धर्म-शास्त्र पाठक | 
(२) गोव्बश्या--गोजत धारण करने वाले । 


(३) 22082 बेल को कदम रखना सिखलाकर भिक्षा माँगने 
बाले | 


औपपातिक के अतिरिक्त अन्य शास्त्रों में भी कुछ तापसों का उल्लेख 
मिलता है। जेसे-- 

(१) चण्डी देवगा ?*--चक्र को धारण करने वाले चण्डी के भक्त | 

(२) दग सोया रिय४--साख्यमत के अनुयायी जो जल बहुत गिराते हैं । 


| 
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(३) कम्मार भिक्‍्खू "--देवताओ की द्रोणी लेकर मिक्षा माँगने वाले । 

(४) कुब्बीए* --कृचेन्धर--दाढ़ी रखने वाले । 

(५) पिंडोलबा --मिक्षा पर जीवन निर्वाह करने वाले । 

(६) ससरक्ख*-- सचित्त रजोयुक्त-धूलिबाला तापस | 

(७) बणीमग--याचक | 

(८) बारिमद्रक”-पानी में कल्याण मानने वाले | 

(६) वारिखल--मिट्टी से बारह बार भाजन शुद्ध करने वाले। 

(१०) आरण्णिया *---अरण्य में रहने वाले | 

(११) आवसा त्थिग्ग---आबसभथों में रहने वाले | 

(१२) ग्रामणियतिया--ग्राम के समीप रहने वाले | 

(१३) कण्हुई रहस्सिया--किचित्‌ रहस्य वाले, जेसे मन्त्र होम । 

जैन साहित्य के समान बौद्ध साहित्य में मी अनेकविध श्रमण-ब्राह्मणों की 
तपस्याओं का उल्लेख मिलता है | जेसे-- 

“आबुस गौतम ! उन श्रमणों और ब्राक्षणों की ये तपस्याएं श्रमण-न्राह्मण 
भाव की द्योतक हैं--ओखल के मूह से निकाली मिक्षा, ठहरिये कहकर दी गई 
मिक्षा, दो भोजन करने वालों के बीच से लाई हुईं मिक्षा, गर्मिणी स्त्री द्वारा 
लाई हुईं भिक्षा, दूध पिलाती स्त्री द्वारा लाईं हुई मिक्षा, अन्य पुरुष के पास 
गई स्त्री द्वारा लाई मिक्षा, निमन्त्रित मिक्षा, चन्दा वाली मिक्षा और बुलाई 
मभिक्षा का त्याग रखते हैं। होली के भिक्षा का त्याग, वहाँ से भी नहीं जहाँ 
कुत्ता खुला हो, वहाँ से भी नहीं जहाँ मक्खियाँ भन-भन कर रही हों, न मांस, 
न मछली, न सुरा, न कच्ची शराब ( तुपोदक ) ग्रहण करता है, बह एक ही 
घर से जो भिक्षा मिलती है, लेकर लौट जाता है, एक ही कौर खाने वाला होता 
है | दो घर से मिली मिक्षा में दो ही कोर खानेबाला; सात घर से मिली मिक्षा 
से सात कौरखाने वाला, वह एक ही कलछी खाकर रहता है, यावत्‌ दो-सात, 
वह एक दिन बीच देकर के भोजन करता है, दो-दो दिन यावत्‌ सात-सात। इस 
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तरह वह आधे-आधे महीने पर भोजन करते हुए बिहार करता है। कोई 
अ्रमण-ब्राह्षण केबल शाक-मात्र खाता है। सामा खाकर रहत्ता है या केवल 
नीवार ( तिन्‍नी ), चमला, सेवाल, कण, काँजी, खली, तृण, गोबर या 
जंगल के फल-फ़ूल या बृक्ष से स्वयं गिरे हुए फलो को खाकर रहता है। 

कुछ श्रमण ऐसे भी जो सन का बना कपड़ा धारण करता है, श्मशान के 
वस्त्र धारण करता है, कफन, फेंक्रे चिथड़े, वल्कल, मुगचर्म, कुश के बनाए 
वस्च, चटाई, मनुष्य के केश का कम्बल, घोड़े के बाल का कम्बल, 
उल्लू के पंख धारण करता है। मिर और दाढ़ी के बालो को नोचुनेबाला नुच- 
बाता भी है। आसन को छोड़ सदा ठलेमरी रहता है। उकड़ बेठने चाला 

उ्कड़ जे ठता है न्‍ पु करन 
सदा उकड़ बंठता है। कांटों पर (ही ) बेठता ओर सोता है। तख्ते पर 
सीता है। जमीन पर सोता है। एक ही करवट से सोता है। शरीर पर धूल 
और गर्दा लपेट रहता है। केवल खुली ही जगह पर रहता है। जहाँ पाता है 
वहीँ बेठ जाता है। मैला खाता है। केवल गरम पानी पीता है| सुबह", 
दोपहर और शाम तीन बार जल-शयन करता है। नंगा रहता है। 

उल्लिखित तपस्या में विभिन्‍न तापसों, श्रमण-निगन्‍्थोी एवं आजीवक 
मतावलम्बियों का प्रतिबिम्ब मिलता है। जो भिन्‍न-भिन्‍न साधना के जती थे। 
कुछ एक तपस्या प्रकार जेन दर्शन और आजीवक आम्नाय के बहुत करीब हैं, 
निशीथ सभाष्य चूर्णि में भी अन्यतीर्थिक अ्रमण-अ्रमणियों का उल्लेख 
मिलता है :-- 


(१) आजीवक (११) तच्चनिय (२६१) पंडरंग 
(२) कप्पडिय (१२) तब्चणगी (२२) पंडरमिक्खु 
(३) कव्वृडिय (१३) तडिय (२३) रत्तपड 
(४) काबालिय (१४) ताबस (२४) रत्तपडा 
(५) काबाल (१५) तिडंगीपरिव्वायग (२४) वणवासी 
(६) कापालिका (१६) दिसायोक्खिय. (२६) भंगवी 
(७) गेर्अ (१७) परिव्वाय (२७) वृद्ध सावक 
(८०) गोव्बय (१८) परित्राजिका (२८) सकशाकक्‍्य 
(६) चरक (१६) पंचगव्बासणीय (२६) सरकब 

(१०) चरिका (२०) प्ंचच्गितावव. (३०) समण 


(३१) हडडुसरकब । * 
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इसी सूत्र की चूर्णि में अनेक दशन-दाशंनिकों का भी जिक्र मिलता है-- 


(१) आजीवग 
(२) ईसरमत्त 
(३) उलूग 
(४) कपिलसत 
(५) कविल 
(६) काबाल 
(७) कावालिय 
(८) चरण 

(६ ' नच्वनिय 
(१०)परिव्बायग 


(११) पंडरंग 
(१२) वोडित 
(१३) निच्छुग 
(१४) भिक्‍खू 
(१५) रत्तपड 
(१६) वेद 
(१७) सक्‍क 
(१८) सरक्ख 
(१६) सुतिवादी 
(२०) सेयवड़ 


(२१) सेयमिक्खु 
(२२) शाक्यमत 
(२३) दृडडुसरक्ख | 


इन उल्लिखित उल्लेखो के आधार पर यह भली भांति जाना जा सकता 


है कि वह युग धार्मिक मतवादों से किस प्रकार संकुल और जटिल था | 


बिक 6 ह्‌ 

जनदशन ओर पाश्चाल्य दर्शन का 
तुलनात्मक अध्ययन 

[ शि० सा० बि० अग्रणी साध्वीश्री मन्‍्जुझा ] 


मनुष्य का मस्तिष्क अगणित शक्तियों का स्लोत है। उनमें तीन शक्तियाँ 
प्रधान हैं-स्मृति, कल्मना और ह्वान। क्रमशः स्मृति से इतिहास, कल्पना से 
काज्य और ज्ञान से दशन की सृष्टि हुई, ऐसा माना जाता है। हमारे जीवन 
का आन्तरिक पक्ष इतिहास और काब्य की अपेक्षा दर्शन पर अधिक अब- 
लंबित है | अतः दशन हमारा निकटतम एवं अन्तरंग सहचर है। 

दर्शन शब्द आज तक अनेक अथों का स्पर्श कर चुका है और फिर भी 
अव्यक्त है | क्योंकि आज तक दर्शन को चिन्तन, तक; अन्वेषण आदि के परि- 
वेश में ही रखा गया जब कि वह इनसे स्वथा परे है। अस्तुृत प्रसंग में दशन 
का अखण्ड और सर्वागीण अर्थ है--सत्य का साक्षात्कार | 

तत्त्वतः दाशनिक वही होता है जो निव्यवहित आत्मा से सत्य को साक्षात्‌ 
करता है। इस अर्थ में आज कोई दार्शनिक है ही नही ) फिर भी हम स्वयं 
को या दूसरों को दाशेनिक की उपाधि देते हैं, वह इस अर्थ में कि आत्मा से 
सत्य का साक्षात्कार दर्शन चरम रूप है। इससे पूर्व उसे भी दशन कहा जाता 
है कि सत्यद्रष्टा ने जो सत्य दिया, उसे हम मानस से, इन्द्रियों से, आगम से, 
अनुमान से, तक से, युक्ति व अन्य साधनों से देखते हैं। वह हमारा ज्ञान भी 
दशन का एक अंश ही है। 

तत्त्व उपलब्धि की दृष्ठि से दशन एक रूप है। उसकी व्यापकता को काल 
और क्षेत्र की सीमाए' भी नहीं बाँध सकती ; लेकिन विचार की दृष्टि से हर 
दर्शन परस्पर भिन्‍न हैं| 

मिन्‍न-मिनन क्षेत्र ओर काल में जन्मे ब्यक्ति एक ही सत्य को अनेक रूपों 
में देखते हैं। सम क्षेत्र व समकालीन व्यक्तियों की घारणाएँ भी मिन्न-मभिन्‍्न 
होती हैं। इसमें कोई आश्चय नहीं क्योंकि “मुण्डे-मुण्डे मतिर्भिननाँ, प्रत्युत 
आश्चय का विषय तो यह है जहाँ मिन्‍न देश और मिन्‍न काल की धारणाए' 
एक होती हैं । 

जेन-दशेन के साथ भारतीय दश नों में परस्पर उतना साम्य नहीं जितना 
पाश्चात्य दर्शनों से है) यद्यपि पाश्चात्व दर्शनों की कोई अविरिकन्न परम्परा 
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नहीं है। फिर भी पाश्चात्य-दर्शन का इतिहास इतना व्यवस्थित और अक्षुण्ण 
पु हर 

उपलब्ध होता है जिससे उनकी दाशंनिक मान्यताओं का यथार्थ अध्ययन 

किया जा सकता है । 


दर्शन युग का सूज्ञपात दोनों ही देशों में साथ-साथ होता है) पश्चिम में 
यूनान के दाशनिकों के समय से और पूव में उपनिषदों के समय से दाशनिक 
चिन्तन व नेतिक व्यवहार का व्यवस्थित प्रतिपादन हुआ। भारतीय दशन के 
जितने विवच्य विषय हैं--तत्त्व मीसांसा, प्रमाण-मीमांसा, आचार-मीमांसा 
आदि, पाश्चात्य-दर्शन के भी लगभग वे ही हैं। भारतीय दशनो में जहाँ सृष्टि 
की रचना, आत्मा का अस्तित्व, ईश्वर, सुक्ति, पुनजन्म आदि की चर्चा है तो 
पाश्चात्य दर्शन भी इनसे खाली नहीं है। यह माम्य भारतीय दाशंनिकों के 
लिए गौरव का विषय है| इसी साम्य को लेकर कई कहते हैं “पाश्चात्य-दर्शन 
भारतीय वशन से प्रभावित रहा है ।”? और आज के इतिहासकार भी ऐसा 
मानते हैं। “पाश्चात्य-दशन का सूत्रपात ग्रीस में हुआ था। प्रारम्भ में तो 
भ्रीस की सभ्यता और संस्कृति ब दर्शन सर्वप्राचीन तथा अप्रमावित माने जाते 
थ्रे। लेकिन बीसवी सदी के कई अन्वेषणों स विशेषतः भूगर्भ की खुदाई में 
प्राप्त कई महत्त्वपूर्ण वस्तुओं से यह सिद्ध हो गया है कि प्राचीन ग्रीस पर मिख 
और बेब्िलोनिया का प्रभाव निःसनन्‍्देह पड़ा है। और यह भी बह्दुत सम्मव है 
कि भाग्तीय-संस्क्ृति व विचारधारा ही ईरान, मिस्र और बेजिल्लोनिया होती 
हुई ग्रीस पहुँची हो | * 
समान तथ्यों को देखकर ऐसी धारणा का होना स्वाभाविक ही है। और 
फिर भारतीय दर्शन की प्राचीनता सिद्ध हो तब तो और भी सहज है, लेकिन 
यह तथ्य कुछ संशोधन मांगता है कि बाद में चाहे किसी का किसी पर प्रभाव 
हा हो लेकिन प्रार्गम्भक उद्भव स्वथा स्वतन्त्र ही होना चाहिये। ई० पू० 
उछट्ठी शताब्दी में हुए हेरेक्लीट्स की स्थाद्वाद सम्बन्धी मान्यता को हम केसे 
मानें कि उनकी अपनी नहीं है ? जब कि भगवान्‌ महाबीर का काल उनके 
बाद का है और जेनेतर मारतीब दर्शनों में स्थादूबाद का नामोल्लेख तक नहीं 
मिलता । अगर यह मानें कि पाश्वबनाथ की परम्परा में जो स्यादबाद का 
विकसित रूप था, उसी का प्रभाव हैरेक्लीट्स पर पड़ा, यह भी कम जँचता 
है। सवंधा अपरिचित और अनजान व्यक्तियों का किसी के विचारों से प्रभा- 
वित हो जाना एक अनहोनी कल्पना ही है। अतः हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते 





£-+( पाश्चात्य-दर्शन पृ० २) 
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हैं कि जो-जो व्यक्ति सत्य को पकश्ने में तत्पर हैँ | उनसें 'जिन-जिन की प्रक्रिया 
डीक होगी उनको सत्य एकरूप ही मिलेगा | 

सत्य की उपलब्धि से काल, स्थान और व्यक्तियों का ग्रतिबन्ध नही हो 
सकता। दो और दो का संकलन भारतीयों के लिए चार होगा तो एक 
भारतीयेतर के लिए क्‍यों नहीं होगा? 

मनोविज्ञान के अचुसार “सभी व्यक्तियों में सहज ही कुछ -कुछ समान 
यवृत्तियाँ होती हैं। जब ग्रवृत्तियाँ समान हैं तो परिणाम भी समान ही आएगा। 
अतः क्रिसी समान तथ्य को एक दूभरे से प्रभावित बताने की अपेक्षा, ठुलनात्म- 
कता अधिक उचित रहती है । हि 

कई शोधघकारों ने अभी-अभी यह तथ्य खोजा है कि पाश्चात्य-दर्शन पर 
निश्चित रूप से जेन-दर्शन का प्रभाव रहा है फिर भी इसमें तुलनात्मकता में 
ब्यौन सी बाधा उपस्थित होती है ! इसी दृष्टिकोण को समक्ष रखते हुए प्रस्तुत 
निबन्ध में मैंने जेन-दर्शन और पाश्चात्य-्र्शनो का एक तृलनाध्मक अध्ययन 
करने का प्रयत्न किया है। 

पाश्चात्य-दर्शन के तुलनात्मक स्थल बड़े विचित्र हैं| जो तथ्य जेन-दशन 
के अतिरिक्त अन्य मारतीय-दर्शनों में भी नहों मिलत्ते, उन तथ्यी का पाश्चात्य 
दर्शनों ने विस्तार से विवेचन किया है। 


परमाणु और सृष्टि 


सब्रप्रथम सूदछमतम तत्त्व परमाणु को ही लें। ल्युसियस और उसके शिष्य 
पडिमॉक्रीट्स ने परमाणु का जो स्वरूप और कार्य बतलाया है; कुछ संशोधन- 
पूबंक जैन-दर्शन में भी ज्यों का तहयों उल्लिखित है। उन्होंने कह्ा--* परमाणु 
मोलिक अविमाज्य, अतीन्द्रिय, नित्य, उत्पत्ति-विनाश रहित जड़ तत्त्व हैं ) 
गति उनका धरम है। उनमें केवल संख्या, परिमाण और आकार का भेद है, 
अन्य गुणों का भेद उनमें नही। वे आकाश में स्थित हैं और एक दूसरे से 
अलग | सृष्टि की उत्पत्ति का अर्थ है--उनका परस्पर संयोग? | 

इन्हीं दोनों दाश निकों के परमाणु सम्बन्धी विचार पाश्वात्य दर्शनो का 
इतिहास” में और भी स्पष्ट व सृष्टि-संहार की पूरी व्याख्या प्रस्तुत कर रहे 
हैं। जैसे“*** मब बस्तुओं का विभाग करते-करते अन्त में हमलोग परमाणु 
तक पहुंचते हैं, परन्तु परमाणु का विभाग नहीं हो सकता। गुण और गुद्त्व मे 
सभी परमाणु एक ही प्रकार के हैं। केवल आकार में एक परमाणु दूसरे पर- 


१--पाश्चात्य-दशन छु० १३ 
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माणु से मिन्‍न होता है। परमाणुओं के परस्पर आकर्षण से संसार पैदा होता 
है और उन्ही के विभाग से वस्तुओं का नाश होता है ।”* 


जेन-बशन' में भी अविभाज्य मत! को परमाणु कहा गया है। तथा 
उसका स्वरूप बतलाते हुए कहा है--“बह सूछम, नित्य, एक रस, एक गन्घ, 
एक वर्ण और दो स्पश बाला होता है तथा परमाणु परस्पर कई हृष्टियों से एक 
रूप होते हुए भी कई युणो की अपेक्षा मिन्‍न भी होते हैं ।/? परमाणुओं के 
संयोग से स्कन्ध बनता है*। यह लोक मी स्कनन्‍्धों का ही परिणाम है| इस- 
लिये परमाणुओं के संयोग से सृष्टि की रचना और जियोग से विनाश; यह 
तथ्य किसी अपेक्षा से जेन-दर्शन को भी मान्य है| 


तत्वद्यी और आत्मा का अस्तिन्व 


सृष्टि के अंगनृत प्रधान रूप स दो ही तत्त्व हैं--जड़ और चेतन | ऐसा 
पाश्चात्य दाशंनिको ने भी सीधे ढंग से व प्रकारान्तर से स्वीकार किया हैं| 
आधुनिक युग के महान्‌ दाश निक्र रने डेकाट ने दो तन्त्व माने हैं--जड़" और 
चेतन तथा एक तीसरे तत्त्व जीव के विकसित रूप ईश्वर को माना है। वे 
आत्मा को स्वतः सिद्ध और स्वप्रक्ाशी तथा ईश्बर को अनन्त गुणमथ मानते हैं 
और यह भी कहते हैं कि प्रत्येक द्रव्य के गुण और पर्याय भिन्न-भिन्न हैं) 


फ्रेंकथिली ने 'प्राश्चात्य दशन क्रा इतिहास” में जॉन लोक की मान्यता दी 
है जो इन्ही दो तत्त्वों को सिद्ध करती है। जॉन लोक कहता है--“द्रब्य दो 
प्रकार के होते हैं->शरीर और आत्मा। शरीर ऐसा द्रव्य है जिसका विशेषण 
है प्रपंच, कठोरता, अमेबता, क्रियाशीलता आदि-आदि। शरीर को हम 
इन्द्रियो द्वारा ग्रहण करते हैं। भौतिक द्रव्य के अतिरिक्त आत्मा की भी सत्ता 
होती है। आत्मा एक वास्तविक सत्ता है| हमें उसका स्पष्ट प्रत्यय होता है। 
प्रत्यक्ष विचार शक्ति, संकल्प और शरीर को गतिमय करने की शक्ति, आत्मा 





१--पाश्चात्य-दर्शनों का इतिहास; ले* गुलाबराय, एम० ए० ० ३६ 
२--अविभाज्यः परमाणु: ( जेन सिद्धान्त दीपिका प्र० १ शू० १४ ) 
३--कारणमेब तदन्त्यं सूक्ष्मो नित्यश्च भवति परमाणु) | 
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४--त्तदेकीभाव स्कन्धः ( जेन प्र० १ सू० १५ ) 
५--पाश्चात्य दशन 
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के गुण हैं। मुझ आत्मा का प्रत्यय उतना ही स्पष्ट होता है जितना कि एक 
मूत्त द्रव्य का ।?* 

लाइबनित्स ने चेतन को प्रधान मॉनोड और जड़ को मॉनोड़ों से निर्मित 
बताते हुए कहा--तत्त्व दो प्रकार के हैं--जड़ ओर चेतन ॥ 

“--जेतन वस्तुओं में एक प्रधान मोनोड आत्मा है| “जड़ वस्तुएं इस 
त्तरह केन्द्रित नही होती किन्तु वे केबल मोनोडों की राशि से निर्मित होती 
है” |* आगे उन्होंने आत्मा के स्वरूप का विवेचन करते हुए कहा है--हम 
अपने आन्तरिक जीवन में ऐसे निरवयब, अभौतिक द्रव्य को पाते हैं, आत्मा 
ऐसा ही द्वब्य है।” * 

रेने डेकार्ट ने आत्मा को स्वीकार करते हुए कहा है-- में विचार करता 
हूँ इसलिए मे हैँ यह अनुभववाद है ।7४ 

इमैनुणल कान्‍्ट तो और भी आगे बढ़ गये हैं। वे आत्मा को इन्द्रिय- 
गम्य नहीं मानते । वे कहते हैं--“हमें अतीन्द्रिय वस्तुओं, स्वलक्षणों का 
चेतना पर प्रभाव डालने के ढंग से अतिरिक्त बस्तुओं का प्रामनुभव ज्ञान नहीं 
हो सकता । ज्ञान प्रत्यक्ष की अपेक्षा रखता है और इन्द्रियो द्वारा निज स्वलक्षणो 
का प्रत्यक्ष नही हो सकता।?४ 

जेन-वर्शन ने भी मूलभूत तत्त्व दो ही माने हैं-जीब,५ अजीब | जीव 
को अमूल और» अजीब को मूत्त भी माना है तथा आत्मा को स्वसंबेदन प्राह्म 
माना है | द्वव्य के गृण और पर्याय “के स्वरूप का भी प्रथक्‌ विवेचन किया है। 
जो द्रव्य के साथ रहे बह गुण, ओर परिवर्तित हो वह पर्याय | 


१--पराश्चात्य दर्शन का इतिहास परृ० ७४ 
( फ्रं कथिली हैनुवादक-- मधुकर ) 
२--पाश्चात्य दशोन का इतिहास 'फ्रकथिली” पृ० १२७ 
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असत्‌ का उत्पाद नहीं 


पाश्चात्य दाशनिक पार्मेनीडीज ने कहा--“मब संसार सत्‌ स्वरूप है। 
असत्‌ की स्थिति नहीं। सत्‌ का आदि या अन्त नहीं होता। ऋओऋोकि सत्‌ 
से असत्‌ होना और असत्‌ से सत्‌ होना दोनों ही अचिन्त्य हैं ।”* 

हेंगेल ने भी यही तथ्य दिया है। उन्‍होंने कहा--यह पदार्थ न सत्‌ रूप है+ 
न असत्‌ रूप । लेकिन हर सत्ता उभयात्मक है। सत्‌ , असत्‌ दोनो ही 
उसमें हैं। इसलिये इनका कही समावेश भी होना चाहिये। सत्‌ और असस्‌ 
दोनो विरोधियों का समावेश भाव में होता है। भाव न केवल सत्‌ है, और न 
असत्‌। संसार में जितने पदार्थ है--सत्‌ असत्‌ रूप है |” 

जेनदशन का तो यह निरफप्वाद सिद्धान्त है कि सत्‌ का विनाश और 
असत्‌ का उत्पाद नही होता |* भगवती में एक प्रकरण आया है-- काल की 
अपेक्षा जीब कभी नहीं था या न रहेगा यह बात नहीं। बह नित्य है, शाश्बत 
है। उसका कभी अन्त नहीं होता ।”* इसी तरह अन्यत्र एक विवेचन है--- 
स्वरूप से सभी पदार्थ हैं पर रूप से कोई नहीं है। अमत्‌ का उत्पाद नहीं 
होता ; जो है वह सदा था और रदेगा |” 


द्रव्य में गुण पर्याय और अथ क्रिया 


वस्तुओं के स्वरूप के विषय में रने डेकार्ट के बिचार हैं--“बस्तुए' चल मी 
है अचल ६ भी | ४* अतः ऐसा कोई द्रव्य नही है जो क्रिया न करता हो। 
जो क्रिया नहीं करता उसकी सत्ता भी नहों है ।” 

बक॑ले की मान्यता है---“द्रव्य में दो प्रकार के गुण है। १-मूलगुण, 
२--उपयुण | ये ठीक द्रब्यगत गुण और पर्याय के वच्षतक हैं [??० 





६£-पाश्चात्य दशनों का इतिहास प्र० र८ ( गुलाबराय ) 
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डेविड ह्म म ने जो अपनी विचारधारा प्रस्तुत की उससे जैनदर्शन सम्मत 
सामान्य विशेषात्मक वस्तु की सिद्धि होती है। व लिखते हैं “इससे हम 
कल्पना में किसी ऐसी अहश्य और अशेय वस्तु की धारणा कर लेते हैं जो 
जो सारी विभिन्‍नताओं में भी समान रहे ।””* 

जेन दर्शन ने पंदार्थ मात्र का गुण अर्थ-क्रियाकारित्व* माना है। और 
पदाध का स्वरूप बत्तलाया है--उत्पाद ?, व्यय, ओच्यात्मक | तथा द्रब्य में दो 
प्रकार के गुण माने हँ--शाश्वत और अशाश्वव और वस्कू को सामान्य 
विशेषात्मक माना है। 


प्रत्यक्ष और परोक्ष 


पाश्चात्य दशन में तत्त्व की भांति ज्ञान की भी दीध मीमांसा है। ज्ञान के 
विविध रूप के आधार पर ता वहाँ नाना वाद प्रचलित हैं--बुद्धिवाद, अनुभव 
बाद आदि। उन लोगों का ज्ञान; ज्ञान के प्रकार व स्वरूप भी बहुत अंशो में 
जेन-दशन से मिलता-शुलता है | 

लाइवनित्स ने ज्ञान के दो प्रकार मानते हुए कहा है--स्पष्ठ ज्ञान के 
अलाबा अस्पष्ट ज्ञान भी होता है |! * 

कान्‍्ट ने कहा ज्ञान दो प्रकार का है--इन्द्रिय सापेक्ष" ओर इन्द्रिय 
निरपेक्ष । प्लेटीनस इससे भी आगे बढ़ा । उसने प्रत्यक्ष को भी एक रूप नहीं 
माना। उसने प्रत्यक्ष को कई मागो में बांटा । सांव्यबहा रिक प्रत्यक्ष, विक्रल 
प्रत्यक्ष, सकल प्रत्यक्ष) चाहे नाम इस रूप में न भी रखें हों लेकिन आशय में 
कही दिरूपता नहीं है। उसने कहु--“बाह्म प्रत्यक्ष और तक दोनो से बढ़कर 
आन्तर* अनुभव है। पर आन्तर अनुभव या ध्यान केवल मानस तक ही पहुँच 
सकता है।” यहाँ बाह्य प्रत्यक्ष से साँव्यवहारिक प्रत्यक्ष ओर आन्तर अनुभव 
से पारमा्थिक प्रत्यक्ष ही समझा जाता है। इससे आगे उन्होंने कहा-- इससे 


१-पाश्चात्य दशन का इतिहास ( फ्र कथिली ) 
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३---उत्पादव्ययश्रोब्यात्मक सत्‌ ( तस्वार्थ प० ए८ पृ० २७० ) 
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ऊपर समाधि की अबस्था है, जिसमें शाता-शेय का भेद सर्वथा बिलूप्त सा हो 
जाता है, इसी को निर्बीज-समाधि कहते हैं ; जिसमें पहुँचने पर दिव्य ज्ञान की 
ज्योति स्वयं प्रकाशित हो जाती है।” यहाँ दिव्य श्ञान से पारमार्थिक प्रत्यक्ष 
के चरम रूप सकल प्रत्यक्ष केवल ज्ञान की ओर संकेत है| 

लॉक ने कहा- - हमारे शान में अर्थात्‌ बुद्धि में कोई ऐसी चीज नहीं जो 
इन्द्रियों द्वारा ग्राप्त न हुई हो ।” इस पर लीबनीज ने कहा---लिकिन स्वयं 
बुद्धि उसमें शामिल नहीं है |” 

जैन-दशन में भी मानस ज्ञान और इन्द्रिय-ज्ञान को भिन्‍न माना है। 


अनुमवबाद के विवेचन में लॉक ने यह भी कहा -“अनुमव दो प्रकार 
का है--बाद्य प्रत्यक्ष ओर आन्तर प्रत्यक्ष । बाह्य प्रत्यक्ष पांचों इन्द्रियों का 
ज्ञान और प्रत्यक्ष अन्तःकरण का स्वसंवेदन |?" काण्ट का यह कथन है कि 
“बुद्धि जिस जिस बात को सोचती है इन्द्रियाँ उनमें स हरेक को नहीं भी 
जानती””* ठीक जेन सम्मत अभ्रत निश्चित मति का विवेचन देंता है। 


जैन दर्शन में भी ( प्रमाणों की लम्बी चर्चा में न जाएँ तो ) मुख्यतः दो 
ही प्रमाण माने गये हैं-्रत्यक्ष) और परोक्ष | परोक्ष की भाँति प्रत्यक्ष के भी 
अनेक प्रकार माने गये हैं--१-सांव्यवहारिकर प्रत्यक्ष ; २--पारमार्थिक 
प्रत्यक्ष) पारमार्थिक प्रत्यक्ष को मी बिकल" और सकल के भेदों से विभक्त 
किया गया है। इन्द्रियसापेक्ष को सांब्यवह्यारिक और निरपेक्ष को पारमार्थिक 
बताया गया है तथा मानस शान को इन्द्रिय-सापेक्ष *ही माना है | जहाँ इन्द्रिय- 
निरपेक्ष मानस ज्ञान होता है वह अश्लुत निश्चित मतिशान कहलाता है | 


घारणा और स्मृत्ति 
डेविड हाय म स्मृति को धारणाजनित ही मानते हैं। उन्होंने कदा--आत्मा 
में अनुमुद्राएं* अज्ञात कारणों से ही उत्पन्न होती हैं। फिर अनुमुद्राओं की 
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नकल ही रह जाती है, जिसे प्रत्यवय या धारणा कहते हैं। दुःख या सुख का 
यह अबश्गीष प्रत्यय कई अनुमुद्राए उत्पन्न करता है। स्मृति और कल्पना में 
फिर इनकी नकल होती है। हम ने बोद्धों द्वारा भम्मत ज्ञान के अर्थोत्पन्न 
रूप का भी समर्थ खण्डन किया है। उन्होंने कहा--हम दो" पल्पक्षो में 
कार्य-कारण सम्बन्ध देखते हैं, इस सम्बन्ध को प्रत्यक्ष और वस्तु में नही देखते 
अतएब हम प्रत्यक्ष को वस्तुजनित नहों मान सकते। 

बकले ने भी यही बात कही--“आत्मा? ही विश्ञानों का आश्रय है |!* 
जेन-दर्शन में धारणा, स्मृति और ज्ञानोरत्पात के बारे में जो कुछ कहा गया है 
बह उपरोक्त मान्यताओं से भिन्न नहीं है। जैन-दशन ने ज्ञान की अवस्थिति 
को धारणा कहा है ओर वही आगे जाकर स्मृति३ का कारण बनती है। ज्ञान 
को जेन-दशन ने भी “तदुत्पन्ना ( पदार्थात्पन्न ) नहीं माना है ; अपितु आत्मा 
का युण माना है ।* 

पुनजन्म 

पुनर्जन्म सम्बन्धी मान्यता केबल जेन-दशन की ही नदी, लोकायतो को 
छोड़कर मात्र भारतीय दशनों की है। जेन-दर्शन ने आत्मा की सिद्धि के लिए 
पुनजन्म को माध्यम बनाया है।" उत्तराध्ययन सूह्ञ में एक स्थान पर मुनि 
को कहा गया है--“आप इस लोक में भी उत्तम हैं और परलोक में भी 
उत्तम होंगे।!* 

काण्ट ने मुक्तात्मा को सर्वोपरि सतू बतलाते हुए कह[-- “सर्बोपरि सत्‌ की 
प्राप्ति आगामी जीवन में ही हो सकती है।* तथा सुकरात ने कहा--“भले 
आदमी के लिए परलोक में कोई भय नहीं ।* उपरोक्त तथ्यों के आधार पर 
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यह निष्कर्ष निकलता है कि बतमान जीबन के अतिरिक्त भी जीबन का अस्तित्व 
रहता है--ऐसी पाश्चात्य दाशनिको की कल्पना ही नही उन्हे गहरा विश्वास 
था जो पुनर्णन्म और पूर्वजन्म दोनों की ही आधार-शिला बन सकता है। 


ईश्वरवाद और घुक्ति 


ईश्बवरबाद और मुक्ति के बारे में जो घारणाए' जेन-दशन की हैं, कुछेऋ 
दाशनिकों को छोडकर लगभग पाश्चात्य दाशनिकों की भी बेसी ही हैं। जैन 
दर्शन में समस्त कर्म-क्षय होने पर जो आत्मा का स्व॒रूप' ( ज्ञान-दश न में 
अवस्थान ) है वही सुक्ति है और ऐसी सुक्तात्माएं अनन्त मानी गयी हैं तथा 
यह भी जैन-दर्शन की विशेष मान्यता है कि मनुष्य ही क्रिया करते-करते 
ईश्वर बनता है। 

यही बात दाशंनिक मेक्टेगट ने कही--“ईश्वर के स्थान में सभी 
आत्माए' वास्तविक रूप में पृण ओर अनादि हैं |”* 

लाइबनित्स ने कह--ईश्वर सबसे बडा मोनोद है| वही शुद्ध सक्रियता 
है और स्वयं में पूण है ।* 

जान लॉक ने कहा--“( शुद्ध स्पिटीक ) ईश्वर केबल ९ सक्रिय है। 
मैह्फम परी ने भी भारतीय दर्शनो की भाँति अन्तिम उद्देश्य मुक्ति को 
ही माना है। उन्‍होंने कहा -+घमं, तप, यम, नियम से चित शुद्ध करके समाधि 
या तुरीब अवस्था में पहुंच कर मुक्त होना मनुष्य का परम उद्दे श्य है |” ओऔइ- 
कन ने मुक्तात्मा के स्वरूप का ओर भी गहराई से विश्लेषण क्रिया है |" बे 
कहते हैं--“मनुष्य आध्यात्मिक जीवन में प्रवेश कर क्ुद्र व्यक्तित् से पार 
होकर पुदुषता में प्रवेश करता है। इस पुरुषता में प्रवेश करने में मनुष्य अपनी 
निजता खोता नहीं, वह केन्द्र रूप बना रहता है; उसमें बृत्त का विस्तार बढ़ 
जाता है |”* 
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स्यादाद और सापेक्षवाद 


स्याद्गाद जेन दर्शन का सर्वथा मौलिक और नितान्त उपयोगी सिद्धान्त 
है। आज तक अन्यान्य दाशनिकों और विद्वानों ने इसका प्रतिबराद ही 
क्रिया। इस पर नाना आरोप लगाए और जेन-दर्शन का सबसे लचीला 
सिद्धान्त कहकर बड़ी आलोचना की ; लेकिन ज्योही पाश्चात्य दाशनिक्रों का 
सापेक्षवाद सम्बन्धी विश्लेषण सामने आया तो एक साथ सभी को सतक होना 
पड़ा और अब धीरे-धीरे यह गहन विषय भी सबके लिए सुपाच्य बन रहा है। 
स्याद्वाद सम्बन्धी विवेचन को देख यह नहीं लगता कि जेन-दशेन और पाश्चात्य 
दर्शन कोई दर्शन-जगत्‌ की दो धाराए हैं। 
जेन- दर्शन ने कह्ा-- “हर तथ्य अपेक्षा अनपेक्षा स ही सिद्ध होता है |" 
अन्यत्र उल्लेख है-- वक्ता को विवक्षा-मेद से ही बोलना चाहिये |* किसी 
अपेक्षा से लोक है भी ओर नहीं मी ।? अपेक्षा-मेद से एक ही व्यक्ति पुकऋ 
पिता, मामा, चाचा, भांजा, भतीजा सब कुछ बन जाता है | 
स्याद्वाद को समकाने के लिए अनेक उदाहरण दिये गये हैं| उनमें एक 
यह भी हैं। जेसे बिलौना करनेबाली गोपी के दोनो हाथ विपरीत दिशागामी“ 
होते हैं, पर उनसे तथ्य एक ही निकलेगा (मक्खन)। बेस एक वस्तु में बिरोधी' 
अनन्त धर्मों का ममावेश कोई अनगढ़ कह्पना नहों । इसी तरह और भी सहसो 
वर्ष पूव सम्भापित जन आगमों में उत्पाद, व्यय, श्रौष्य, स्थादस्ति स्यान्नास्ति, 
द्रब्यगुण पर्याय, सप्तनय आदि विविध रूपी में स्याद्वाद के बीज बिखरे पड़े हैं। 
पाश्चात्य-दर्शन के सापेक्षवयाद में भी ठीक ऐसे ही तथ्य और उदाहरण 
उपलब्ध होते हैं। पाश्चात्य जगत्‌ में अभी अमी तक तो केवल आइंस्टीन 
का ही सापेक्षबाद प्रसिद्ध था लेकिन पाश्चात्य दर्शनों के इतिहास में बताया है 
कि ई० पू० ६०० में हैरेक्लीद्स ने सापेक्षषाद का सांगोपांग विवेचन दिया 
तथा और भी आइन्स्टीन के अतिरिक्त पाश्चात्य दार्शनिक हैं जिनकी मान्य- 
ताओं में स्याह्वाद का आभास ही नहीं, स्पष्ट तत्त्व मिलता है। 
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हैरेक्लीटस ने तत्वों की व्यारृथा करते हुए कहां है--जो क्षणिक है वह 
अवश्य ही सापेक्ष है। समझुद्र का पानी मछली के लिए मीठा और हमारे लिए 
सारा है। हम हैं भी और नहीं भी। हम सत्‌ भी हैं, असत्‌ मी हैं और 
अनिरबंचनीय भी | जितने भी इन्द्र हैं सब सापेक्ष हैं। जेसे--एक-अनेक, 
अच्छा-बुरा, गति-स्थिति, परिणाम-सत्ता, जीवन-मरण, सर्दों-गर्मी, यह पक्ष 
विपक्ष का बिरोध समन्वय को उत्पन्न करता है।* इसी प्रसंग को पुष्ट करने के 
लिए दो दृष्टान्त दिये--''जब धनुष चलाया जाता है तो चलानेवाले के दोनो 
हाथ विरोधी दिशाओं में खींचते हैं, पर लक्ष्य उनका एक ही है। बीणा के 
तार पिभिन्‍न रीति से खीचे जाते हैं फिर भी ने विभिन्‍न स्वर एक ही राग को 
उत्पन्न करते हैं।?' 


इसी तरह प्रोफेसर गाम्पर्ज ने कहा है--“सत्‌ जड़ और चेतन उभय रूप 
है !?* जॉन लोक--“मनुध्य की आत्मा सक्रिय भी है और निष्किय भी ।* 
टॉमसहोंब्स ने कहा--“निरपेक्षित अच्छाई कोई चीज नहीं, अच्छाइयाँ सदा 
मपेक्षिक ही होती हैं ।”* 

हथट ने स्याद्वाद को घटित करने के लिए एक नई उक्ति लगाई है। व 
कहते हैं--“पदार्थ में गुण अनेक न होकर सत्‌ अनेक होते हैं। तभी एक 
व्यक्ति पुत्र के सम्बन्ध से पिता; पिता के सम्बन्ध से पुत्र आदि होता है ;४ 
अथवा पदार्थ एक ही रहता है, सम्बन्ध बदलने से दूसरा दिखाई देता है। 
आईस्टीन ने कहा-- हम केवल आपेक्षिक सत्य को ही जान सकते हैं। सम्पूर्ण 
सत्य तो म्वश के द्वारा ही ज्ञात है ।? 


इन कतिपय स्थलों से हम अनुमान लगा सकते है कि दो विपरीत दिशा- 
गामी दर्शनों में कितना साम्ब है, जेसे एक ही ल्रोत के दो प्रवाह हों। यहाँ 
मैंने जेन दर्शन की कुछेक साक्षियों और कुछेक उद्धरणों का ही उल्लेख किया 
है और पाश्चात्य दशन की एक तथ्य को पुष्ट करनेबाली अनेक साक्षियों का | 








£+पाश्चात्य-दर्शन प्रृ० ४, 

२०>-पाश्चात्य दशेन 

३--पाश्चात्य दर्शन का इतिहास--फ्रं कथिली ४० ७५४ 

४>बही “- ४० २१ 

४--पाश्चात्य दशनों का इतिहास-- युलाबराय, एम ०ए.० छू० २३०,३१ 
६--कोस्मोलौजी ओल्ड एण्ड इण्डिया प्रू० २०१ 


[ १३१६ ॥) 


ऐसा मैंने इसलिए किया है कि जेन-दर्शन के प्रणेता एक ही हैं। जो तत्व 
उनके एक बाक्य से स्पष्ट होगा बही अनेक से भी । 

लेकिन पाश्चात्य-दर्शन किसी एक व्यक्ति का दर्शन नहीं है। एक 
व्यक्ति के विचार समस्त पाश्चात्य दर्शन का प्रतिनिधित्व नहीं करते। इस- 
लिए मैंने एक ही तथ्य को व्यक्त करनेवाले अनेक दार्शनिकों के विचारों को 
उल्लिखित करना उचित समझा | यह तथ्यों की एकता प्रत्येक व्यक्ति को 
देश-काल की दूरी मिटाकर आसन्तरिक एकता कीं प्रतीति करने का संकेत 
करती है ; जिससे कि सत्य की समग्रता पाई जा सके । 


पक 





प्रश्न व्याकरण सूत्र-एक अध्ययन 
| श्री अगरचन्द नाहटा ] 


मारतीय दर्शनों में जेन दशन का प्रधान स्थान है। यर्ग्गराप कई लोगो ने 
बैदिक दर्शनों के ही ६ मेद बतलाते हुये उन्हें पड्दर्शन की संज्ञा दे दी और 
कइयो ने षड्दशन के नामों में बौद्ध को तो सम्मिलित कर लिया पर जेन को 
छोड़ दिया। कई लोगो ने जैन दर्शन को नास्तिक दर्शन भी बतला दिया ; 
पर वास्तव में केवल वेदों को न मानने से ही किसी को नास्तिक कह देना 
उचित नहीं है | जन दर्शन तो आत्मा, परमात्मा और पुन्जन्म को मानता है 
इसीलिय किसी भी दृष्टि से उसे नास्तिक कहना अनुचित है। दर्शनों की 
संख्या के सम्बन्ध में मतेक्य नही रहा है इसी तरह नामों के सम्बन्ध में मी | 
बौद्ध दर्शन की अपेक्षा जेन दर्शन बहुत प्राचीन है यह तो समी विद्वान स्वीकार 
करते ही हैं। दार्शनिक विचारों के रूप में भी वह अम्यन्त महत्वपूर्ण और 
गौरवशाली है। 

जैन दर्शन के अनुसार उसकी दार्शनिक मान्यतायें या जिचारो की पर- 
म्परा इतनी अधिक प्राचीन है कि उसकी आदि बतलाना सम्भव नहीं । समय 
समय पर अनेकों महापुरुषों ने महान्‌ साधना करके आत्म-साक्षात्कार किया 
और आत्मा की निर्मलता द्वारा जो ज्ञान उन्हें प्राप्त हुआ उस केकल-शान द्वारा 
बस्वु-तत्व का निरूपण और साधना का मार्ग उन तीर्थंकर महापुरुषों ने जगह - 
जगह घुमकर सबे-सुलभ बना दिया। लोक-माघषा में उनकी बाणी प्रकटित 
हुईं और बिना किसी भेद -भाव के उसको सुनने और उसके अनुसार आचरण 
करने के लिये सबके लिये मार्ग खुला था। न पुरुष और स्त्री का भेद-भमाब, न 
नीच और उच्च जाति का। सममाव या समता-धर्म ही जेन धर्म का प्रधान 
मन्देश है। अहिंसा, अपरिग्रह, अनेकान्त आदि धर्मों का विकास उसी 
समलमाब के अन्तगंत हुआ है। राग और द्वंष का अभाव ही समता है| 
तीर्थंकरों ने स्वर्य उस समत्व की मर्वोदच्च उपलब्धि की और जन-जन को उसी 
मार्य की और उनन्‍्मुख किया। इस अवसर्पिणी काल में धम परबर्टक या 
चअतुर्विध संघ के स्थापक तीर्थंकर २४ हो गये हैं जिनमें से अन्तिम भगवान्‌ 
महावीर की मंगलमय वाणी का ही कुछ अंश हमें प्राप्त है। करीब £ हजार 
वबंष तक बह वाणी मौखिक रूप से ही ग्रचारित होती रही और इसी बीच 


[ १४१ )] 


अनेकों बड़े-बड़े दुष्काल पड़े एवं राजनेतिक उथल-पुथल हुये, इसलिये महा- 
बीर बाणी का बहुत थोड़ा अंश ही हमें प्राप्त है। केवली होने के बाद ३० 
वर्ष तक वे अनेक स्थानों में घूमते हुए उपदेश देते रहे अतः इतने लम्बे समय में 
अवश्य ही उन्होंने लाखो करोडों श्लोक परिसित कल्याणकर वाणी प्रकटित 
की होगी। अर्थ रूप से तीर्थंकर जो उपदेश देते हैं उसे उनके प्रधान शिष्य 
गणधर सूत्र रूप में संकलित करते हैं। वे सूजन द्वादशांगी गणिपिटक के नाम से 
सिद्ध हैं। उनमें से १९वाँ अंग दृष्टिबाद तो विच्छेद होते-होते लुप-सा हो 
गया, अवशेष ११ अंग यत्‌किंचित्‌ रूप में अब भी प्राप्त हैं। आश्चर्य की बात 
है कि सुनि-आचार का सव॒प्रथम ग्रन्थ याने ११ अंगो में से प्रथम अंग सूत्र 
आचारांग का भी एक अध्ययन शताब्द्यों से अप्राप्य हो गया और ₹णवाँ 
धश्न व्याकरण सूत्र नामक अंग ग्रन्थ तो मूलहूप में कुछ भी सुरक्षित नही रहा। 

चौथे अंग समवायांग सत्र में और नन्‍दी सूत्र में १०वें अंग प्रश्न व्याकरण 
के विषय निरूपण का जो बिबरण प्राप्त है उस नीचे दिया जा रहा है। उससे 
यह स्पष्ट हो जायगा कि हम जिसे वर्तमान में प्रश्न व्याकरण सूत्र कहते हैं बह 
ममबवायांग और नन्‍्दी सूत्रोक्त विवरणवाला नहीं है। 


समवायांग सत्रोकत विवरण 


'स कि ते पण्हावागरणाणि १ पण्हावागरणेसु अटठुत्तरं पसिणसय॑ अद्ठ तर 
अपसिणसयं अद्ड त्तरं पसिणापसिणसयं विज्ञाइसया नागसुबन्नेहिं सद्धि दिव्या 
संबाया आधबिज्ज॑ंति, पण्हावागरणदसासु ण॑ं ससमयपरसमयपण्णवयपत्ते- 
अबुद्धविविह्ृत्थभासा भासियाणं अइसयगुणउवसमणाणप्पगा रआयरियभासि- 
याणं॑ जित्थरेणं बीरमहसीहि चिविहृवित्थरभामियाणं व जगहियाणं अद्यार्गंगुद्ध- 
बाहुअसिमणि-खोमआइच्चभासियाणं विविहमहापसिण-विज्जामणपसिण- 
विज्जादेवययीग-पहाण-गुणप्पगा सियाण॑ सब्भूय-दुगुणप्पमावनरगणमइ-विम्हय 
कराणं अईसयमईयकालसमयदमसमतित्थकरुत्तमस्स ठिशकरणकारणाणं दुर- 
हिमगदुरबगाहस्स सब्बसब्बन्नुसम्मअस्स अबुहजण-विबोहणकरस्स पूचक्खय- 
प्रच्चयकराणं पण्हाणं विविहगुणमहत्था जिणवरप्पणीया आधविज्जति पण्हावागर- 
शेसु ण॑ परित्ता वायणा संखेज्जा अणुओगदारा जाव संखेज्ञाओ संहणीओ, से 
ण॑ अंगह्याए दसमे अंगे एगे सुयक्खंधे पणयालीसं उद्देसगकाला पणयालीसं 
ससुद्दे समकाला संखेज्ञाणि पयसयसहस्साणि पयम्गेणं प०, संखेज्जा अक्खरा 
अपन्ता गमा जाबव चरणकरणपरुषणया आधबिज्जंति। सेंत पण्हावागरणाई 


॥१०॥ ( सूत्र १४४ ) 


[| शछ२ ] 


नन्‍्दीसूत्र में विवरण थोड़े एकान्तर से इस प्रकार मिलता है-- 

से कि ले पण्हाबागरणाइं १ पण्हाबागरणेसु ण॑ अद्द त्तरं पसिणसयं; अद्दू त्तरं 
अपसिणसयं, अछ त्तरं पसिणापसिणसयं, त॑ जहा--अंगुड्पसिणाइं, बाहुपसिणाई 
अद्दागपसिणाइं, अन्नेबि विचित्ता विज्ञाइसया, नागसुबण्णेहिं सद्धिं दिव्या 
संबाया आघबिज्जन्त, पण्हाबागरणाणं परित्ता बायणा, संखेज्जा अणुओगदारा, 
संखेजजा बेदा, संखेजा सिलोगा, संखेज्जाओ निज्जुत्तीओ; संखेज्जाओ संगहणोओ, 
संखेज्जाओं पडिवत्तीओ, सेणं अंगठ्ुयाए दसमे अंगे एगे सुअक्खंघे, पणयालीसं 
अज्ययणा, पणयालीस उद्देसणषकाला, पणयालीसं समुद्देसपक्राला, संखेज्जाइ' 
पयसहस्माइ' पयर्गेणं, संस्तेज्जा अक्खरा+ अशंता गमा, अणंता पज्जवा, 
परित्ता तसा, अणंता थाबरा, सासयगडनिबद्धनिकाइया जिणपण्णता भावा 
आध्विज्जन्ति, पण्णविज्जन्ति, परूतिज्डन्ति, दंसिज्जन्ति, निदंसिज्जान्ति, 
उवदंसिज्जन्ति, से एवं आया, से एवं नाया एवं बिण्णाया एवं चरणकरण- 
परूवणा आधबिज्जइ, से त॑ पण्हावागरणाइ १० ॥| सू० ५४४ ॥ 

अर्थात्‌ प्र०-- “देव ! ब प्रश्नोत्तरों के दश अध्ययन कसे हैं /”” 

उत्तर--बवे इस प्रकार हैं--प्रश्न व्याकरणों में १०८ प्रश्न हैं अर्थात्‌ पूछे 
हुए प्रश्नों के जपमात्र से शुभाशुभ उत्तर कहनेवाली विद्या व मन्त्र १०८ हैं, 
१०८८ अप्रश्न थाने बिना पूछे शुभाशुम कहनेवाली जिद्याए हैं, प्ृष्टाप्रृष्ट -पूछे 
था बिना पूछे शुमाशुभ कहनेवाली विद्याएं भी १०८ हैं, जेसे कि--अंगुष्ड 
प्रश्न, अंगुष्ट विद्या, बाहु प्रश्न, आदर्श प्रश्न। अन्य भी अनेक विचिन्न विद्या- 
तिशय तथा नागकुमार सुबर्गकुमार, आदि के साथ दिव्यसम्बाद इसमें कहे जाते 
हैं, प्रश्न व्याकरण की परिमित वाचनाए' हैं, संख्यात अनुयोग द्वार, तथा 
बेढ़-श्लोक, नियुक्ति, संग्रहणी और प्रतिपत्तियाँ ये सब संख्यातर३ हैं, अंग की 
अपेक्षा वह दशवों अंग है, एक भ्रुतस्कन्ध और पैंतालीस इसके अध्ययन हैं, 
पैंतालीस उद्देशनकाल और पेंतालीस ही समुद्देशनकाल हैं। पदपरिणाम से 
संख्येय -- हजारों पद हैं, संख्येय अक्षर, अनन्त गम अर्थशान और अनन्तपर्याये 
हैं, परिमित श्रम व अनन्त स्थावर हैं तथा शाश्वत ओर कृत इसमें निबद्ध है, 
हेतु आदि स सिद्ध जिनप्रणीत भाव यहाँ कहे जाते हैं। पश्मापन, प्ररूपग, 
दर्शन, निद्शन और उपदर्शन से विशेष कहे जाते हैं, फल स्थिरचेता बह पाठक 
एबम्भूत आत्मावाला हो जाता है तथा शास्त्रोक्त विद्याओं का यथा ज्ञाता व 
पिशांता बनता है, इस प्रकार प्रश्न व्याकरण में चरण करण की प्ररूषणा की 
जाती है, यह प्रश्न व्याकरण दशवां अंग वर्णन से पूर्ण हुआ ॥ सू० ५०॥ 


१--६ २ लाख १६ हजार पद प्रथम व्याख्या के अनुसार होते हैं। 


[ १४३ |] 


आचाये विजयपद्मसूरि ने अपने “श्री जेन प्रवचन किरणावली' के प्रृष्ठ 
र८१ में और प्रो० हीरालाल कापड़िया ने आगमो नु दिखशंन' अन्थ के 
पृष्ठ ११३ में प्रश्न व्याकरण के उपरोक्त तरिषयों की चर्चा करते हुये लिखा है 
कि “नन्दी सूत्र में उल्लिखित विषयोवाला भाग बिच्छेद या लुप्त हो गया है, 
उसके अतिरिक्त अन्य भाग विद्यमान हैं।” पर बास्तब में यह कथन सही नहीं 
है। क्योंकि समवायांग और नन्‍दी सूत्र में यह कही भी नहीं कहा गया कि 
प्रश्न व्याकरण में ५ आश्रवों और ४ संबरों का निरूपण है। उन दोनों ग्रंथो 
में इस सूत्र के ४४ अध्ययन बतलाये गये हैं। पर उपलब्ध संस्करेण में उतने 
अध्ययन भी नहीं हैं। 

अब हमारा ध्यान स्थानांग सूत्र के १०वें स्थान में उल्लिखित “'पण्हा बाग- 
रणदसमा” की ओर जाता है। उसमें इस ग्रन्थ के १० अध्ययन बतलाये गये है। 
यद्यपि वतमान में प्राप्त पश्न व्याकरण सूत्र में भी ५ आशभ्रव और ५४ संबर रूप 
£० द्वार है पर स्थानांग सूत्र में इसके १० अध्ययनों के जो नाम दिये हैं के 
प्राप्त सूजन स मेल नही खाते। स्थानांग में १० अध्ययनों के नाम ये हैं-- 

“पण्हाबागरण दसाणं दस अज्कयणा पं० तं०--(१) उबमा, (२) संखा; 
(३) इसिभासियाइं, (४) आयरिय भासियाइ', (४) महावीर भासियाइ, (६) 
खोमग पसिणाइ', (७) कोमल पसिणाइं, (८) अद्याग पर्तिणाइ', (६) अंगुद् 
पसिणाई, (१०) बाहुपसिणाई |” 

दूसरी बात यह भी है कि पण्हावागरण अर्थात्‌ प्रश्न व्याकरण सूत्र के इस 
नाम से यह ध्वनित होता है कि इसमें प्रश्न पूछे गये हैं और उनका उत्तर दिया 
गया है। पण्हाबागरणाइ' अर्थात्‌ अ्श्नव्याकरणानि यह बहुवचनान्त पद है, 
इससे इस सून्न में बहुत-से प्रश्नोत्त होने चाहिये पर वर्तमान में जो प्रश्न 
व्याकरण उपलब्ध है उसमें तो न प्रश्न पूछा गया हैन 5त्तर दिया गया है। 
पर बिना पूछे ही जम्बू स्वामी को आश्रव और संवरवाले प्रवचनों का सार 
कहने का उल्लेख किया गया है। वथा-- 

“जम्बू ! इणमो अग्हय-संवर-विणिच्छुयं पक्रयणस्स निस्संदं | बोच्छामि 
णिच्छुयत्थं, सुहासिथत्थं महेसीहि ॥१॥ 

मिष्कर्ष यह है कि उपलब्ध आगम नन्‍दी, स्थानांग, समवायांग में उल्लि- 
'खित अश्न व्याकरण से भिन्न ही है। 

अब प्रश्न यह रह जाता है कि प्राचीन प्रश्न व्याकरण कब लुप्त हुआ और 
वर्तमान ग्श्न व्याकरण ने उसका स्थात्र कब ग्रहण क्रिया ? इस सम्बन्ध में मेरे 


[ श्४ ] 


विचार सुकाब बतलाने से पूष दिगम्बर ग्रन्थों में प्रश्न व्याकरण का विषय 
निरूपण किस रूप में मिलता है; इसको भी जरा देख लेना जरूरी है। यद्यपि 
दिगम्बर मान्यता के अनुसार तो '११ अंग आदि सभी प्राचीन आगम लुप्त हो 
चुके हैं फिर भी पदखंडागम, तत्वार्थवातिक आदि में ११ अंगों का जो विषय 
चर्णन बतलाया गया है उससे दिगम्बर विद्वानों की इस सम्बन्ध में क्या मान्यता या 
परम्परा रही है इसकी कुछ कांकी मिल हो जाती है। पं० केलाशचन्द्र शास्त्री 
ने जिन साहित्य का इतिहास--पूर्व पीडिका' के प्रृष्ठ ६६८ में लिखा है-- 

, एन व्याकरण--आक्षेप और चिक्षेप के द्वारा और नय के आश्रित प्रश्नों 
के व्याकरण की प्रश्न व्याकरण कहते हैं। उनमें लौकिक और बेदिक अर्थों 
का निर्णय किया जाता है। “आश्षेपविक्षेपेहेतुनयाश्रितानां प्रश्नानां ब्याकरणं 
प्रश्नव्याकरणं, तस्मिल्लौकिकवे दिकानामर्थानां निर्णयाः” ( त्० बा० प्र० ७२ ) 
आक्षेपणी, चिक्षे पणी, संवेदनी, निर्वेदनी, इन चार कथाओं का निरूपण करता 
है. यह अंग प्रश्न के अनुमार नष्ट, सुष्टि, चिन्ता, लाभ, अलाभ; सुख-दुःख, 
जीवित, मरण, जय, पराजय, नाम, द्रव्य, आयु और संख्या का भी प्ररूपण 
करता है ( षट्खं* प्र० १०४ ) ( क० पा०) भा० £ प्र॒० १३१ ) ग्श्न 
व्याकरण में एक सौ आठ प्रश्न, एक सौ आठ अप्रश्न और एक सौ आठ प्रश्ना- 
अश्नो का कथन रहता है। अन्य मी अनेक विद्यातिशयों का तथ्य नागकुमार, , 
सुपर्णकुभार तथा अन्य भवनवासी देवों के साथ साधुओं के दिव्य सम्बादों का 
बर्णन रहता है। ( नन्दीसूत्र ५७५। समवा० सू० १४५ )। 


अब यहाँ एक प्रश्न और उपस्थित होता है कि क्या षरखण्डागम और 
तत्वाथवार्तिक के समय तक उनमें उल्लिखित विषयवाला प्रश्न व्याकरण प्राप्त 
था या सुनी-सुनाई परम्परा के आधार से उन्होंने इसका विषय निरूपण किया 
है? यह तो निश्चित है कि इस ग्न्थ में अनेक प्रकार के प्रश्नों की व्याख्या 
या उत्तर था। पर श्वेताम्बर और दिगम्बर ग्रन्थों के विषय निरूपण में जो 
थोड़ी मिन्नता है वह भी विचारणीय है ही। दिगम्बर भ्रन्थों में उशल्लिखित 
विषय भी प्राप्त प्रश्न व्याकरण में नहीं मिलते। 


साधारणतया तो यही विचार होता है कि नंदी सूत्र के निर्माण समय तक 
और वीर निर्वाण ६८० में देवर्थि गणि ने आयमों को लिपिबद्ध किया तब तक 
तो स्थानांग, समवावाग और नंदी में उल्लिखित विषयों वाले आगम चिद्य- 
मान होंगे ही ; पर यह बात निश्चित रूप से नहीं कहीं जा सकती क्योंकि 
अन्य आगर्मों के सम्बन्ध में भी जो विवरण इन अअन्‍्थों में मिलते हैं ते उपलब्ध 


[ (४५ ] 


आगमसों से पूर्ण रूप से मेल नहीं खाते। कहीं अध्ययनो के नामों में अन्तर है 
तो कहीं अन्य किमी बातों में। इससे यह भी सम्मव है कि पुरानी परम्परा 
को इन सूत्रों में जेसी मी वह प्राप्त थी, स्थान दे दियागया। आश्चर्य की 
बात है कि इस प्रकार से एक अंग सूत्र जेसा विशिष्ट अन्थ विच्छेद हो तो 
उसका उल्लेख तक नहीं और न उसके बदले में दूसरा ग्रन्थ उसीके नाम से 
प्रतिष्ठित हुआ, उसे कब व किसने बनाया और स्थानापन्‍न किया, इसका भी 
किसी ने कहीं भी उल्लेख तक नहीं किया। छेठी शताब्दी के प्रारम्म में लिपि- 
बद्ध किये हुये अन्य अंग सूत्रादि सुरक्षित रह गये और केवल श०्बां अंग ही 
लुप्त हो गया यद्व बात अखरती अवश्य है| विशेषतया जब कि उसके लुप्त होने 
के कारण तक का कही सी उल्लेख तक नहीं मिलता । 


अब हमें सोचना यह है कि हम इस बात का एता केसे लगाये कि व्त- 

मान में उपलब्ध प्रश्न व्याकरण कब प्रकाश में आया १ मोटे तौर पर तो यही 
कहा जा सकता है कि आगमो के लिपिबद्ध किये जाने के समय तक प्राचीन 
प्रश्न व्याकरण विद्यमान होना चाहिये। अतः छठी शताब्दी के बाद ही वर्त- 
मान ग्रश्न ब्याक्रण की रचना हुई होंगी और टीकाकार के समय तो 
याज्ीन प्रश्न व्याकरण तो उपलब्ध था ही नहीं ओर बतमान प्रश्न व्याकरण 
) उन्हें प्राप्त था। इसलिये छठी से १२ वीं शताब्दी के बीच ध्राच्चन आगम 
का लुप्र होना और बतमान आगम का प्रकाश में आना सिद्ध होता है। पर 
यह बीच का अन्तर काफी लम्बा है। इसलिए हमें कुछ ओर गहराई से खोज 
करने की आवश्यकता प्रतीत होती है। मेरी राय में इसके निम्नोक्त उपाय हैं-- 


१-- उपलब्ध प्रश्न व्याकरण के पाठ की तुलना अन्य आगम आदि भ्रन्थी 
से की जाय। ओर यह देखा जाय कि कोन-कौन से प्राचीन आगम से इस 
सूत्र के पाठ कहाँ-कहाँ कितने अंश में मेल खाते हैं। भाषा की दृष्टि से शब्द 
रूप आदि में कोई अन्तर है या नहीं, अर्थात्‌ अन्य आगमी से किन-किन बातोँ 
में अन्तर आता है। शली आदि की दृष्टि से मी जहाँ जो अन्तर हो उत पर 
बारीकी से विचार किया जाय | इस ग्रन्थ में ५ आश्रवों और अहिंसा के जो 
अनेक पर्यायवाची नाम आये हैं उनमें कोन से नाम कितने पुराने हैं। विषय 
'निरूपण में भी कोई बात ऐसी उल्लिखित हो तो ध्यान दिया जाय जिससे 
इसके निर्माण-समंय का अनुमान किया जा सके | 


प्राचीन प्रश्न व्याकरण में जो-जो विषय थे उन विषयों का निरूपण चाहे 
संक्षेप में ही हो पर किन-किन अन्‍्थों में व किस रूप में उन विषयों की चर्चा 


च 
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हुईं है--इसकी खोज गहराई और बारीकी से होनी चाहिये। जैसा कि नेपाल 
के राजकीय संग्रहालय में जो इस नाम बाले ग्रन्थ की प्रति उपलब्ध पाठ से 
मिन्‍न प्रकार की बतलाई जाती है उसका भली भाँति अध्ययन किया जाय। 
इसी तरह भंग विज्जा आदि कई ग्रन्थ ऐसे उपलब्ध हैं जिनका विषय-विवेचन 
प्राचीन प्रश्न व्याकरण से कई अंशों में मेल खाता हुआ नजर आता है। 
जेसलमेर, पाटण भण्डार आदि में कुछ रचनाये ऐसी हैं जिनका नाम या 
विषय प्रश्न व्याकरण जेसा है। उदाहरणाथ पाटण भण्डार के सिंघवी पाड़े के 
ताड़पत्रित प्रति नं० ६ में प्रश्न व्याकरण टीका चूड़ा्माण और लीलावती का 
उल्लेख पाटण भण्डार सूची में इस प्रकार मिलता है-- 

१- प्रश्न व्याकरण टीका (चड़ासणि) प० १४६ 

586श8ांग्र8 :-- 

शास्त्रस्थार भे5शषदुःखप्रक्षालनारथ मंगलाथ' ञ् मंगल चामिप्रेतार्थ मिष्ठ- 
देवता । 

(700770॥ ;--- 


एवं स्वभेदेन विभजेदू यावत्‌ परिज्ञानमिति | 
चूड़ामणि टीका समाप्ता। प्रंधाग्नं २३०० श्छोकानां ॥ 
२>लीलाबती प० १५४६-१६३ 
(००.00 : - प्रश्न व्याकरण टीकायां लीलावत्यां मयूरवाहिनी । 
जेसलमेर भण्डार में भी जयपहुड़, प्रश्न व्याकरण आदि कुछ रचनाये 
हमें देखने को मिली थी और मुनि जिनविजयजी जयपाहुड़ को छपवा भी 
रहे थे। 
मेरे कहने का आशय यह कदापि नहीं है कि वे रक्षनायें प्राचीन प्रश्न 
व्याकरण से संबंधित हैं पर खोज की दिशा--ऐसी जितनी भी रचनाये प्राप्त 
हो उनके अध्ययन से---कुछ न कुछ मिल सकेगी ही इसी संभावना से मैने इन 
रचनाओं की चर्चा की है। प्रो० श्री हीरालाल कार्पोडिया ने आममा नुं दिरद- 
शन' के प्ृू० २०० में यह लिखा है कि कल्प भाष्य की गाथा श११०्वू्व ११ में 
कौतुक, भूति, प्रश्न, प्रश्नागश्न, निमित्त का उल्लेख है तथा उच्कछिष्ट में 
अंगूठे के नख, कपड़ा, दर्पण, हाथ, तलबार, पानी, भोंत, आदि में देवता उतर 
आते हैं ओर उनसे प्रश्न पूछना--यह पसिण शब्द से सम्बन्धित है। स्थानांग 
में प्रश्न व्याकरण दशा के १० अध्ययनों के नामों में खोमग पसिण भी एक है। 
सम्भव है उसका आशय यह हो कि कपड़े में उतरकर अबत्तीण आये हुये देवता 
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से प्रश्न पूछना । कल्प भाष्य की गाथा १३१३ और उसकी टीका में चूडा- 
मणि ग्रन्थ का उल्लेख है जिससे भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान के लाभ और 
अलाम की जानकारी मिल सकती है। 

प्राचीन प्रश्न व्याकरण के लुप्त होने का एक यह भी कारण हो सकता है 
कि उसमें शुमाशुभ बतलाने वाली अनेक विचित्र विद्यायं थीं और उन विद्याओ 
का उप्रयोग जेन सुनियो के लिये निषिद्ध है अतः दुरुपयोग होने की सम्भावना 
से उस अन्थ को प्रचार में नहीं रखा गया हो और आश्रव और संवर के निरू- 
पण करने वाले ग्रन्थ को उसी नाम से ओर उसी के स्थान पर" प्रचारित व 
प्रतिष्ठित कर दिया गया हो | 

प्रश्न व्याकरण का उल्लेख अन्य किस-किस आगम, नियुक्ति, चूर्णि, 
टीका आदि ग्रन्थों में मिलता है और यदि कहीं इस ग्रन्थ का उद्धरण भी 
दिया गया हो तो उसकी अच्छी तरह खोज की जानी चाहिये। जिससे उप- 
रोक्त आगम की प्राचीनना आदि के सम्बन्ध में विचार करने में सुविधा हो । 


प्रश्न व्याकरण के विवरण व प्रकाशित संस्करण 


इस सूत्र पर कोई नियंक्ति, चूर्णि आदि प्राचीन विवरण नहीं मिलते | सं० 
११२० के लगभग अभयदेवसूरि की संस्कृत टीका ही सर्वप्रथम रची गई जिसे 
द्रोणाच्ाय ने संशोधित किया | उसके बाद पाश्व॑चन्द्र सूरि ( १दवी शती ) ने 
राजस्थानी गद्य में बालावबोध नामक भाषाटीका बनाई। तदनन्तर अजितदेव 
सूरि (१७वी शत्ती के प्रारम्भ) ने दीपिका नामक संस्कृत टीका क्री रचना की जो 
अभी तक अप्रकाशित है ( मूल अन्थ का परिमाण करीब १३०० श्लोको का 
है | अभयदेव सूरि की टीका का परिमाण जन प्रन्थावली के अनुसार ४६०० 
श्लोको का है | ) संबत्‌ १७६३ के आसपास झानविमल सूर ने इस सूत्र की 
वृत्ति बनाई जो दो भागों में मुक्ति विमल जेन ग्रन्थमाला द्वारा सं० १६६३- 
६५ में प्रकाशित हो चुकी है। दया विमल जेन ग्रन्थमाला द्वारा सं० १६८६ 
में प्रश्न व्याकरण के इस सूत्र के आश्रव द्वार का गुजर भाषानुवाद प्रकाशित 
हुआ है। उसके प्रारम्भ में कवर प्रष्ट पर इस सूत्र का रचबिता भव्रत्राहु स्वामी 
बतलाया है, पता नहीं उसका आधार क्‍या है / अन्त में इस विवरण को 
शानबिमल सूरि विरचित लिखा गया है। सम्भव है ज्ञान विमल सूरि की 
टीका पर यह गुजर भाषानुवाद आधारित हो। 
/ इस सूज्न का सवा्रथम प्रकाशन राय धनपत सिंह बहादुर ने सं० शृ६३३ 
में किया था जिसमें अमयदेव सूरि की टीका के साथ भगवान विजय कृत 


[ १४८ | 


भाषा भी सम्मिलित है। तदनन्तर आगमोदय समिति का सटीक संस्करण 
निकला । अजित देव सूरि रचित दीपिका देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्धार 
फन्‍्ड से प्रकाशित होने की योजना है। बेसे प्रश्न व्याकरण के टब्बे क्री तो 
बहुत-सी ग्रतियां मिलती हैं। 


प्रस्तुत आगम के प्राचीन संस्करण में तो बहुत-सी विद्यार्यू सम्मिलित थी 
इसलिये उसका विशेष महत्व था ही पर उपलब्ध संस्करण भी कई दृष्टियों 
से बहुत-ही महत्वपूर्ण है। ५ आश्रव और ४ संवर द्वार के सम्बन्ध में स्वतन्त्र 
रूप से यही एक ग्रन्थ है। इतना ही नही, प्रासंगिक रूप में इसमें बहुत-सी 
ऐसी बातें उल्लिखित हैं जिनसे प्राचीन संस्कृति की अच्छी कांकी मिलती है 
अतः सांस्कृतिक दृष्टि से भी इस ग्रन्थ का महत्व है। ५ आश्रव और अहिसा 
के पर्यायववाची नाम भी शब्दकोश की दृष्टि से महत्व के हैं। अनेक प्रकार के 
जीव-जन्तुओं का उल्लेख हुआ है। हिंसा के कारण, हिंसक लोग, जाति व 
देश, हिंसा का फल, नरक यातना, इसी तरह चोरी करनेवाले और उनको 
मिलने वाले दण्ड आदि का वर्णन तत्कालीन दण्ड-व्यवस्था की अच्छी जान- 
कारी देता है। उस समय के सामुद्रिक व्यापार की भी कुछ क्लांकी मिल 
जाती है। चोथे आश्रव द्वार के प्रसंग में श्रीकृष्ण और उनके परिवार का बर्णन 
है। इस वर्णन में श्रीकृष्ण की जीवन-घटनाओ के कुछ महत्वपूर्ण संकेत मिलते 
हैं। स्त्रियों के लिये जो संग्राम हुमे उसके उदाहरण में सीता, द्रौपदी, रुक्‍्मणी, 
पद्मावती, तारा, कांचना, रक्त सुमद्रा, अहिल्या, स्वर्णगुलिका, किन्नरी, स्वरूप- 
चती, विद्य न्‍्मती, रोहिणी का नामोल्लेख है। इनमें से कांचना, अहिजिका, 
किन्नरी, स्वरूपा और विद्य न्‍्मती के कथा प्रसंग तो अज्ञात से हैं। 


इस सूत्र में बहुत-स देशो, म्लेच्छ जाति, शस्त्र, बत्तीस लक्षण, रत्न, 
वस्‍्ञालंकार, नि उपकरण, वाद्य, स्त्री-पुरुष कला; आदि अनेक बातों का 
उल्लेख प्रासंगिक रूप में हुआ है। कुछ व्याकरण सम्बन्धी उल्लेख है। बुद्ध 
आदि का वर्णन भी महत्वपूर्ण है। संक्षेप में प्राचीन संस्कृति के अध्ययन की 
अच्छी सामग्री इस सून्र में पाई जाती है, इतना ही कहना पर्याप्त होगा क्योकि 
विशेष विवरण देने का यहाँ अबकाश नहीं है 

इस सूज का गुजराती अनुवाद मुनि छोटालालजी ने सं० शृध्र्६ में 
अहमदाबाद में किया था जो श्री लाधाजी स्वामी पुस्तकालय, लॉबड़ी से 
उसी संबत्‌ में प्रकाशित हो चुका था। इस सूत्र का एक सुन्दर संस्करण हिन्दी 
अनुवाद संस्कृत छाया और टिप्पणियों के साथ हस्तीमलजी सुराणा, पाली ने 


। १४६ ।॥ 


सन्‌ १६४० में प्रकाशित किया था | स्थानकवासी झुनि दस्तीमलजी ने इस 
संस्करण को तेयार करने में काफी श्रम किया है। परिशिष्ट में शब्दकोश 
और टिप्पणियाँ देकर इस संस्करण का महत्व और भी बढ़ा दिया है। अन्त 
में पाठान्तर भी दिये गये हैं। प्रारम्म में प्राक्थषन भी महत्व का है। अर्थात्‌ 
सभी दृष्टियो से यह संस्करण अपना विशिष्ट स्थान रखता है। बेसे इसके बाद 
सं० २००६ में घेबरचन्दजी बाठिया के अनुवाद के साथ अगरचन्द भेरूदान 
सेठिया के यहाँ से मी इसी अ्न्थ का संस्करण प्रकाशित हो चुका है। 

स्थानकवासी मुनि घासीलालजी ने स्था० सम्प्रदाथ मान्य हर आगमों 
पर संस्कृत टीका और हिन्दी, गुजराती अनुवाद तेयार किये हैं उनमें भी प्रश्न 
व्याकरण प्रकाशित हो चुका है। मूल पाठ को पुफ्फ भिख्खुजी ने सुत्तागम! 
में प्रकाशित किया है। और सागरानन्द सूरिजी ने पालीताणा के आगम 
मंदिर में जब सूत्रों को शिलापट पर खुदबाये थे उस समय आगमो के मूल 
पाठ को बड़े अक्षरों में छुपवाया गया था, उसमे प्रश्न व्याकरण है ही | 
तदनन्तर सूरत में ठाम्र पन्नों पप आगम खुदवाये गये थे। अभी मुनि पुण्य 
पिजयजी ने अनेक प्रचीन हस्तलिखित प्रतियों के आधार से इस ग्रन्थ का 
सर्वोत्तम संस्करण तेयार किया है| इस तरह इस आगम के सम्बन्ध में समथ- 
समय अनेकी व्यक्तियों ने उल्लेखनीय काये किया पर अभी सांस्कृतिक अध्ययन 
प्रस्तुत किया जाना अपेक्षित है। 


बोद्ध साहित्य में भगवान्‌ महावीर 
साध्वीशत्री कनकश्नी 


बुराई के प्रतीकार का इतिहास उतना ही पुराना है जितना उसकी 
अभिव्यक्ति का। पतन बहुमुखी होता है। अतएवं एकमुखी प्रयत्न से उसका 
प्रतीकार भी असंभव है। बुराईयों के शेल के प्रध्यंसन के लिए चौखुखी प्रहारों 
की अपेक्षा है। यही कारण हो सकता है कि ई० पू० छठी शताब्दी में पतन- 
शील तथा जड़ताक्रान्त मानव-मस्तिष्क में क्रान्ति-स्वर मरकृत करने समग्र 
भूमण्डल पर अनेको दिव्य विभूतियाँ अवतरित हुईं | इसीलिए वह युग अब- 
तारबाद! की अभिधा से अमिहित होता है। 


वह युग बौद्धिक उथल-पुथल का युग था। बौद्धिक बेचेनी, शंका तथा 
कोलाहल उस युग की प्रमुख विशेषताएं थों। यह कहना भी अतिरंजित न 
होगा कि वह काल मनुष्यों की चिन्तन गुत्थियों को उलमक्ाने व सुलकाने 
के लिए भी अत्यन्त महत्वपूर्ण था। इस अवसर से केवल भारतबषं ही लामा- 
न्वित नहीं हो रहा था, अपितु समग्र भूमण्डल ही इस अभिनय का रंगमज्च 
बना हुआ था। उस समय विदेशों में जहॉ चीन में 'लाओजी” तथा “कन्फ्यु- 
सियस, यूनान में पिथेगोरस, ईरान में पारसी धम के पेगेम्बर अरथुस्त्र और 
पिलस्तीन में दो पगेम्बर “जिरेमिया तथा 'इजकिल' जैसे महान्‌ चिन्तकों ने 
जन्म पाकर वहाँ के कण-कण को नव-नव उन्मेष दिये, वहाँ भारतबर्ष भी दाशं- 
निक तथा बौद्धिक विचारों का जमघट बना हुआ था | इस छोटे से भूमण्डल 
पर एक साथ मात्त धर्म तीर्थकरों का विहार ही इसका पुष्ट प्रमाण है |* 


इनमें प्रथम पाँच धमनायकों के अभिमत-बीज यद्यपि यत्र-तत्र बिखरे 
प्राप्त हो सकते हैं पर न उनका जीवित संगठन हमें वर्तमान में उपलब्ध है और 
न साहित्य व इतिहास में उन्हे बहुत उन्‍नत स्थान मिला है। अतः उनके 
विषय में विचार करना प्रस्तुत निबन्ध का विषय नहीं | 


बतमान में जिनका द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की दृष्टि से अधिक नैक- 


ट्‌ +पूर्णकाश्यप, मंखलिपुत्तगोशाल, अजितकेशकम्बली, प्रकुध कात्यायन/ 
संजय वेलटिपुत्त, निरगण्ड नातपुत्त, तथागत गौतम | 
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टय तथा सामब्जस्य रहा है वे मगवान्‌ श्री महावीर तथा महात्मा बुद्ध ऐतिहा- 
सिक युग-पुरुष के रूप में हमारे सामने आते हैं । 

इतिहासशी के अनह्प आयास ने इस तथ्य को पूर्ण अनाबृत कर दिया है 
कि भगवान्‌ महावीर तथा महात्मा बुद्ध समसामयिक थे। अनेक सुप्रसिद्ध पुरा- 
तल्ववेत्ताओं के चिर मनन्‍्थन के बाद सुनिश्नी नगराजजी ने तथ्य प्रस्तुत किया है 
कि भगवान भहावीर तथा बुद्ध की समसामयिक्रता ई० पू० धछूर से ई० पू० 
५२७ तक (५४ वर्ष) रही। धर्म-प्रचार की समसामयिकता ई० पूृ० ४४७ से 
४२७ (२० वर्ष) तक रही। तात्पय की भाषा में उक्त दीनों महापुरुष सम समय 
में होने वाले प्राचीन भारत के महान स्वतंत्र विचारक थे । , दोनो के जीवन- 
प्रसंग अतीबर ही सुमघुर, अनेको के लिए प्रेरणापद तथा मार्गदशक रहे हैं 


वे दोनों विभूतियाँ बिहार गण राज्य में राजकुमार के रूप में हमारे मसक्ष 
आई ) दोनों ने यौवन की मादकता में अपार राज्य-वैभव छोड, साधना का 
कठोर मार्ग चुना | दोनो ही श्रमण संस्कृति के उन्‍नायक व बृहत्‌ भिक्षु-संघ 
के अधिपति बने । दोनों की ही उपदेश-सरिताए विहार प्रदेश, विशेषतः 
राजग्रही, नालन्दा, श्रावस्ती आदि के अंचल में कल-कल निनाद करती हुई 
बही | अद़ाई हजार वर्ष की सुदीर्ध अवधि के बाद भी दोनो की महनीयता 
तथा प्रशस्यता के अंकुर कोटि कोटि जनता के हृदय-क्षेत्र में उप्त हैं। 

उक्त अनेकों बाह्य समानताएँ जहाँ उनको एकता के सून्न में पिरोती प्रतीत 
होती हैं बहाँ अनेकों उल्लेख उनके अन्तर माम्य को प्रस्तुत करनेवाली पर्याप्त 
सामग्री प्रस्तुत करते हैं | जेसे वे दोनों शांति और अहिंसा के परम उपासक तथा 
प्रचारक थे| दोनों ने जातिबाद तथा वर्ण व्यवस्था को अतात्विक घोषित करते 
हुए उनका उग्र विरोध किया। दोनों ही प्रत्नज्या तथा अपरिग्रह के आदर्श 
पथ के पथिक ब उपदेष्टा थे। दोनो ही निर्वाणबादी थे। दोनो के उपदेश 
अपने-अपने आगमों में संग्रहीत हैं। श्री मद्मात्रीर के अनुयायी इन्हे सुत्तागम 
की अभिधा से अभिद्िित करते हैं तो बोद्ध भी अपने सुज्ञपिटक के पांचों 
निकायों को दीधागम, मज्कियागम) संयुत्तागम, अंगुत्तागमम और खुदगागम 
कहते हैं । यहाँ तक्र कि सर्वास्तिबाद आदि निकाय तो आगम शब्द ही प्रयुक्त 
करते हैं। आगम की मॉति पिटक शब्द भी दोनों परम्पराओं में मान्य रहा 
है। जेन अपनी अंग्रासम-संहिता को गणि-पिटक कहते हैं, वहाँ बौद्ध उन्हें 
ज्िपिटक संज्ञा देते हैं| 

विधव तथा प्रतिषाद की दृष्टि से भी कई अन्थ बहुत सामझस्य रखते हैं । 
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जलेसे निशीथ और विनयपिटक, सूत्रकृतांग और दीघेनिक्राय; स्थानांग, अंगुु 
त्तर निकाय आदि। 

जैनागम तथा बौद्ध वाइमय के अध्ययनकाल में प्रतीत होता है कि मानो 
हम एक ही वायु मण्डल में श्वास ले रहे हैं। एक ही समाज, भूमाग तथा 
बातावरण में बिखर रहे हैं, निष्कय की भाषा में भगवान्‌ महाबीर तथा महात्मा 
बुद्ध के जीवन तथा पारिपाए्िबिक वातावरण में हम जितनी आश्चयजनक 
समानताए' पाते हैं, उनका शतांश भी तत्कालीन तथाकथित तीथ्थकरों में 
नही पाते | 

भगवान्‌ महावीर एवं महात्मा बुद्ध के बहुमुखी व्यक्तित्व ने क्रमशः जेन 
और बोद्ध बाह्ममय में विश्लेषण के साथ अत्यन्त निखार पाया है। यह अस्वा- 
भाविक भी नहीं; न ही इसमें कोई नवीनता भी है। पर जिज्ञासा का विषय 
तो यह है कि वे दोनों महापुरुष एक दूसरे के साहित्य-दर्पण में प्रतिबिम्बित 
हुए हैं या नहीं ! यदि हुए हैं तो कंसे ? 

वतंमान अनाबृत होता है। अतीत होता है काल की अनन्त परतो से 
आबृत | छन परतों को दूरकर अतीत के पर्यवेक्षण के लिए साहित्य ही हमारा 
एकमात्र आधार हो सकता है| अतः दोनों महापुरुषों के जीवन का प्रतिनि- 
धित्व करने वाले साहित्य के पठन से, हमारे कितने ही उभरते हुए प्रश्न स्वतः 
समाहित हो सकते हैं कि कालक्रम तथा जीवन व्यवह्वार से निकटतम होने 
वाली दोनों विभूतियाँ क्या कभी मिली भी हैं ! यदि हाँ तो उनके तथा उनके 
अनुयायियों के पारस्परिक सम्बन्ध क्या तथा केसे रहें होंगे? उनकी पारस्प- 
रिक तत्व-चर्चाए' क्‍या रही होंगी ? जेन और बोद्ध-साहित्य में क्रमशः महाबीर 
का क्‍या स्थान रहा है आदि-आदि | वस्तुतः ये प्रश्न आज के चिन्तकों तथा 
इतिहासज्ञों को विशेष खिन्तन के लिए प्रेरित करते हैं । 

दोनो परम्पराओं के साहित्य-पर्यवेक्षण से यह तत्त्व स्पष्ट हो जाता है कि 
वे दोनों महापुरुष एक ही ग्राम तथा नगर में, एक साथ कई बार बिहार कर 
चुके हैं, लेकिन वे कभी साक्षात्‌ मिलें हों या तत्व चर्चाएं की हों, ऐसा 
उल्लेख कहाँ नहों मिलता। हाँ, उनके शिष्य आपस में अनेकशः मिले हैं, अनेक 
बार चर्चाएं भी की हैं। हो सकता है बह युग आज की भाँति समन्वय गिय 
नहीं था। यही कारण हो सकता है कि किसी भी धर्माचाये ने मिलन के मधुर 
बातावरण में समन्वय की बाते की हों, ऐसा उल्लेख उपलब्ध नहीं होता। 

आश्चय तब होता है जबकि समसामयिक होने पर भी महात्मा बुद्ध के 
विधय में जेनागमों को हम नितान्त मौन पाते हैं। यद्यपि उनकी मान्यताओं 
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के बीज अवश्य यत्र-तत्र बिकी्ण मिलते हैं। सूत्रकृतांग में जहाँ इतर दर्शनों, 
अमिमतों की मीमांसा की गई है वहाँ स्वल्पतम बोद्ध-मान्यताओं का भी 
प्रसंगोपात जिक हुआ है। फिर भी नामोल्लेख पुरस्सर तत्सम्बन्धी कुछ भी 
बर्णन नही मिलता | इसके विपरोत बौद्ध साहित्य भगवान्‌ महाबीर के विषय 
में अतीब सुखर है। भण० बुद्ध सहित उनके समय में सात धर्मनाथक भारतभूमि 
में विहार करते थे | जिनमें उनका ( बुद्ध का ) सम्बन्ध, अच्छा या बुरा सबसे 
अधिक महाबीर के साथ रहा है, यह त्रिपिठक स्वयं बतला रहे हैं। 


हमारा स्वतंत्र या मध्यस्थ चिन्तन यह निर्णय करता भी नहीं हिचकिचाता 
कि महात्मा बुद्ध, भ० महावीरके साथ आक्रामक, आक्षेपात्कक व निन्‍दात्मक 
दृष्टि से पेश आये हैं। उनकी खण्डनात्मक दृष्टि प्रखर रही है। 

बौद्ध साहित्य में भ० महावीर का क्यो स्थान रहा है १ इसी प्रतिपाद्य को 
लेकर लेखिनी मंजिल को ओर बढ़ेगी । 


यह स्पष्ट है कि बौद्ध साहित्य के आधार पर हम महांबीर के यथा 
व्यक्तित्त को कभी नहीं पा सकते। पर इतना तो अवश्य जानेंगे कि बुद्ध 
महावीर को किस दृष्टि से देखते थे ४ 


भगवान्‌ महाबोर तथा महात्मा बुद्ध दोनों ने ही तक्ालीन जनभाषा में 
अपनी उपदेश-सरिताए' प्रवाहित कों। वह जन भाषा मागधी थी। भगवान्‌ 
महावीर ने जिस भाषा को अपनाया बह अधंमागधी कहलाई | समग्र जेनागम 
उसीमें संकलित हुए | 


भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश बाक्यों को 'मागधी' में 'पलियाप कहा जाता 
था। काल-प्रवाह से वही शब्द बुद्ध-बचनों की भाषा का प्रतीक बन गया। 
वही आज पाली भाषा के नाम से जन-जन के सुख पर मुखरित है। सारांश में 
महात्मा बुद्ध के उपदेशों का संकलन करनेवाली पाली भाषा है। महात्मा बुद्ध 
के परिनिर्वाण के बाद ई० पू० ४०० में राजयही के बेभार गिरि की सप्तपर्णी 
गुहा में महाकाश्यप प्र्श्नात ४०० अहंत्‌ मिक्षुओं की विराद संगीति हुईं। 
उसमें बोद्धधमं के आधार-अन्थों--त्रिपिटक और निकायों का वतमान रूप में 
संकलन हुआ। उसी बौद्ध साहित्य में भगवान्‌ महावीर, उनके सिद्धान्त, 
उनकी महत्ता या न्यूनता, संघ, सबंशता आदि को अभिग्रेत कर अनेकों उल्लेख 
मिलते हैं । कु 

क्या बौद्ध साहित्य में उल्लिख़ित नाथपुत्तादि नाम महावीर के ही 
योतक ईं 
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बौद्ध-सा हित्य में सात तीथंकरों के अभिधान के साथ छुट्ठा नाम --निग्गप्ठ 
नातपुत्त, नाथपुत्त तथा नाटपुत्त मिलता है। वह भगवान्‌ महावीर के लिये ही 
प्रयुक्त हो सकता है। क्‍योंकि जेनागमो में प्रयुक्त णायपुत्त या णातपुत्त से यह 
बहुत साम्य रखता है। 

जेन परम्परा के अनुसार नायपुत्त या ज्ञातपुत्र भगवान्‌ महावीर के पितृवंश 
से सम्बन्धित नाम है। उनके लिए ज्ञात, ज्ञातकुल निबृ त्त और शातकुलचन्द्र 
विशेषण प्रयुक्त हुए हैं। भगवान्‌ के पिता को ( सिद्धार्थ को ) भी शातकुल 
निब त्त नाम से अभिष्ित किया गया है। इससे सिद्ध होता है कि भगवान 
महावीर के कुल का नाम ज्ञात था। 

अपस्त्यसिंह स्थविर तथा आ० जिनदास महत्तर के अनुमार ज्ञान क्षत्रियो 
की एक जाति थी। "ज्ञात! से वे ज्ञातकुल उत्पन्न सिद्धार्थ का भ्रहण करते हैं 
और शितपुत्र' से भगवान्‌ महावीर का ।* 

आचारांग सूत्र में भगवान्‌ महावीर को काश्यपगात्री कहा गया है| व 
इक्बाकुबंश में पेदा हुए, यह भी उल्लेख मिलता है। भगवान ऋषभनाथ 
इच््चाकुबंशी ओर काश्यपगोत्री थे। अतः वे आदि काश्यप कदलाते थे और 
महावीर भी काश्यप नाम से प्रसिद्ध थे। इस दृष्टि से प्रतीत होता है कि शातृ 
या ज्ञात काश्यप-गोत्रियों का अवान्तर भेद रहा होगा। 

हरिभद्रसूरि ने ज्ञात का अथ “उदार क्षत्रिय सिद्धाथा किया है।'* 
प्रो” वसन्‍्तकुमार चड्टोपाध्याय ने लिखा है कि लिच्छुवियो की एक शाखा 
नाय या नात थी । 

श्वेताम्बर अंग आगमों में 'नाय धम्मकहा' नामक एक आगम है। यहाँ 
प्रयुक्त 'नाय” शब्द भगवान्‌ महावीर का ही द्योतक है। दिगम्बर आम्नाय में 
नायधम्मकहा? के स्थान पर नाथधम्मकहा' का प्रयोग हुआ है। महाकजि 
घधनज्जय ने भगवान्‌ सहाबीर को “नाथवंशी' माना है। अतः वे उनको नाथा- 
न्‍्वय! नाम से सम्बोधित करते हैं।* अतः यह स्पष्ट है कि बौद्ध-साहित्य में 
'नाथपुत्त! या नातपुत्त! भगवान्‌ महावीर के लिये ही प्रयुक्त हुए हैं। 





१--(क) णायकुलाप्पभूय, सिद्धत्थल्षत्तिय सुतेण | अ० चू० 
(ख) णायानाम खत्तियाणं जातिबिसेसों, तम्मि संभूओ सिद्धत्थो, 
तस्स पुत्तो णायपुत्तो | जि० चू० पु० २२१ 
२-ज्ञातः--उदारः क्षत्रियः सिद्धाथः तत्पुत्रेण | हा० टी० प्र० ११६ 
३-- सम्मतिनह ति जारो,  महाबीरोउन्त्यकाश्यपो | 
नाथान्वयों वद्धमानो, यत्तीर्थमिह साम्प्रतम्‌॥ 
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बौद्ध विद्वान वर्तमान जन परम्परा में प्रचलित णातपुत्त तथा नायपुत्त का 
हिन्दी रूपान्तर ज्ञातृपुत्न तथा ज्ञातपुत्र के समान ही नाथपुत्त या नाठपुत्त का 
भी ज्ञातृ पुत्र अथ करते है। इस 'शातृ? शब्द के आधार पर ही वे महाबीर का 
सम्बन्ध विहार के भूमिहारों की 'जथरिया” जाति से जोड़ते हैं। जेन भी इसी 
शब्द के आधार पर भगवान महाबीर को ज्ञातकुलोत्पन्न मानते है। लेकिन 
“नाथ! 'नात” और नाय? का अर्थ अभी भी चिन्तनीय बन रहा है | 


आचाय श्री तुलसी और मुनिश्री नथमलजी टमकोर द्वारा लिखित भगवान्‌ 
महावीर शातपुत्र थे या नागपुत्र / शीषक लेख से संकेत सिलता है कि उक्त 
शातृ या शात दोनों शब्द यथार्थ नहीं है। उसके अनुसार महावीर का कुल 
नाग! होना चाहिये। 

णाय” की संस्कृत छाया ज्ञात ओर नाग दोनों हों सकती है। आगमी का 
ब्याख्यात्मक साहित्य, जिसमें चूर्णियो का स्थान सर्वप्राचीन तथा प्रमुख रहा 
है, में हमें ज्ञात या णायपुत्त ही मिलता है। टीकाकाल में इसके अर्थ का भ्रम 
हुआ है। लेकिन सर्वप्रथम टीकाकार श्री अभयदेवसूरिने गाय! का अर्थ नाग! 
भी किया है। उन्होंने ओपपातिक सूत्र १४ की वृत्ति में नाय का अर्थ 'ज्ञात! 
( इच्चाकुबंश की एक शाखा ) अथवा “नाग” ( नागवंशी ) किया है। इसी 
आगम के २७वें सूत्र की बृत्ति में उन्होंने गाय” का झुरूय अर्थ नागवंशी” और 
गौण अर्थ 'ज्ञातवंशी' किया है। 

इतिहासज्ञों की दृष्टि में 'ज्ञात' नाम का कोई प्रमिद्ध वंश नहीं हुआ है। 
नाग! वंश बहुत प्रसिद्ध रहा है। भगवान्‌ महावीर के युग में 'नाग' लोग 
बेशाली या उसके आसपास रहते थे। 

प्रश्न यह होता है कि यदि भगवान्‌ महावीर को नांगवंशी माने तो 
जेनागमों में प्रयुक्त नात या णात्त तथा बौद्ध साहित्य में प्रयुक्त नाथ शब्द 
केसे संगत हो सकते हैं? प्रश्न सहज है। प्रश्न का समाधान सहज न भी हो पर 
हांता अवश्य है। हम जेनागर्मों के शब्द प्रयोग को ध्यान से पढ़ते हैं तो पता 
चलता है कि उनमें 'त! का प्रयोग प्रचुर मात्रा में हुआ है। अनेक वर्णो के 
स्थान में 'नकार! का आदेश हुआ है। जैसे :--पत्तोबग>पत्तोचते ( स्थानांग 
2 २८ ) सब्वाओ-सब्वातों ( स्थानांग ३०६ ) रसायणे-रसात्तणे ( स्था० ६११ 
मय 55 सत॑ ( स्था० ११३ )। इसी प्रकार संभव है, बोद्ध साहिलय में ग' के 
स्थान पर “थ! प्रयुक्त हुआ हो | 

दूसरी दृष्टि से देखें तो पता चलता है कि मागधी भाषा के अनुसार शञात 


[ १४६ ] 


का नाथ नहीं बन सकता। वहाँ आ्ञ' के स्थान में यण्यशजांब्लः” सूत्र के 
द्वारा ब्ञ आदेश होता है। इस दृष्टि से ज्ञाता का मागघी रूपान्तर जाता? 
होता है।* अतः भगवान्‌ महाबीर यदि ज्ञातपुत्र होते तो वहाँ नाथपुत्त के बदले 
“5जातपुत्त' प्रयोग मिलना चाहिये था| पर ऐसा नहीं हुआ | अतएब बिदित 
हो कि नागपुत्त' के परिवर्तित रूप नातपुत्त की तरह बौद्ध-साहिल में भी 
नायपुत्त' का ही रूपान्तर नाथपुत्त है | 

अठु, एकबार हम अर्थ की गहराई तक न भी जाए तो भी यह तो 
निःसंकीच मान सकते हैं कि नाथपुत्त! शब्द भगवान्‌ महाबीर के लिये ही 
व्यवहत्त हुआ है। उसके सहचरित “निब्गण्ठ' शब्द से यह विश्नास और भी 
दृढ़ हो जाता है। क्योंकि यह शब्द जैन श्रमणों का ही द्योत्तक तथा पर्या- 
यार्थिक हैं। 

उत्तराध्ययन की बृत्ति में पाँच प्रकार के श्रमणों का उल्लेख मिलता है | 
जेसे निग्नेन्थ, शाक्य, तापस, गेरक तथा आजीबक | उनमें भगवान, महावीर 
तथा पार की परस्परा के अमणों को निम्रन्थ कहां गया है। बौद्ध साहित्य 
में स्थान-स्थान पर उल्लिखित “निगण्ठो नाथपुत्तो, संघीचेचबरगणीच गणायरिशो) 
ब्ञाता, यमस्सी, तित्थकरो, साधु सम्मतो, रतञज्ञज , चिर पव्वजित्तों, अद्धगतो 
बयोअनुप्पतों' भी इसी ओर संकत करते हैं | 


बोद्ध साहित्य में भगवान्‌ महावीर से सम्बन्धित अनेको उल्लेख मिलते हैं। 
उनमें से कुछ घटना-प्रधान हैं, कुछ ओऔपदेशिक तथा तात्त्विक हैं। प्रत्येक 
उल्लेख के पीछे म० महावीर की, उनकी मान्यताओं की, उनके संघ की न्यूनता 
प्रदर्शित कर भरी बुद्ध के उन्नयन की भावना बलबती पाई जाती है। नबोद्ध- 
साहित्य बहुत सज-घज के साथ हमारे सामने प्रस्तुत होता है। अपने सिद्धांतों 
को तथा शिक्षाओ को किसी घटना से जोड़कर प्रकाशित करना बौद्ध साहित्य 
की शेली का प्रमुख वेशिष्य्य रहा है। जेनागमों में इस शैली का पूर्णतः 
अभाब है। 

बोद्ध साहित्य में भगवान महावीर के विषय में कहाँ, क्या, किस प्रकार का 
उल्लेख मिलता है--यही इस प्रस्तुत निबन्ध का असुख विषय है। उनका 
विश्लेषण तथा सुद््स सीमांसा प्रस्तुत लेख का विषय नहीं | तथापि यथा संभव 
स्वल्पतम चिन्तन का भी प्रयास हो सकेगा, ऐसी आशा है। 


आजा ऑफनिनिनि-++++ जल लत 





१--दीर्घनिकाय बक्षजाल सूत्र । 


[ १४७ ै 
श्रामण्य फल पृच्छा /--- 


ऐसा" मैंने सुना :--भगवान (बुद्ध) राजयृह* के जीवक कौमार शूत्यः के 
आम्रबन में साढ़े चार सो भिक्षुओं के महाभिक्ठु संघ के साथ विहार करते थे | 
उस समय पूणमासी के उपोसथ के समय, चातुर्मास की कोमुदी से पू् पूर्णिमा 
की रात को राजा मागध, अजातशश्रु बेबहीपुत्न, राजामात्यों से घिरा हुआ, 
उत्तम प्रासाद के ऊपर बठा हुआ था। तब उस दिन राजा अजातशत्रु ने 
पूर्णिमा के उपोसथ का उदान कहा--“अहो ! केसी सुन्दर चांदनी रात है; 
केसी रमणीय दर्शनीय प्रासादिक लक्षणीय चान्दनी रात है !| (किस श्रमण या 
ब्राह्मण का सस्संग करें ? जिसका सत्संग हमारे चित्त को प्रसन्न करे |” 

ऐसा कहने पर एक राजमन्त्री ने राजा अजातशच्रु से कहा--महाराज ! 
यह जो पूर्ण काश्यप, संघ-स्वामी, गण-अध्यक्ष, अनुभवी, चिरकाल से प्रत्नजित, 
बहुत लोगों से मम्मानित ज्ञानी यशस्वी तीर्थंकर क्योबृद्ध है। महाराज | उसी 
पूर्ण काश्यप से धर्मचर्चा करें | उसके साथ थोड़ी सी धर्म चर्चा करने पर 
आपका चित्त प्रसन्‍न हो जाएगा।” 

उसके ऐसा कहने पर सगध राज मौन रहा | दूसरे मन्‍्जी ने कहा---“यह 
मंखली गोशाल संघस्वामी, इत्यादि है।” पर मगधराज चुप रहा। 

इसी प्रकार अन्य मन्तन्रियों ने, अजित केश कम्बली, प्रकुधकात्यायन, 
संजयवेल्ट्टीपुत्त आदि के सत्संग के लिए कहा पर राजा मौन रहा। 

अन्य मन्त्री ने कहा---“महाराज ! यह निग्गण्ठ नाथपुत्त संघस्थामी है। 
उनसे धर्म-चर्चा करें |” पर राजा मौन रहा। 

इस समय जीवक कौमारभत्य मगधराज के पास बेठा था। मगधराज ने 
उसकी ओर संकेत करते हुए कहा--“सोम्य जीवक ! तुम बिलकुल मौन 
क्यों हो १?! 

१--दीघेनिकाय--साम्जफलसुत्त १२ 

२--यह मगध देश की राजधानी थी। मगघ देश वर्तमान गया तथा 
पटना जिले के बीच फ्ेला हुआ है। तात्कालिक समृद्धिशाली नगरों में बह 
एक था। प्रचुर वेमव के कारण ही वह मगध देशतिलक तथा सबकामग्रद 
कहलाता था। पॉँच पवव॑तों के मध्य स्थित होने के कारण वह पंचशेलपुर के 
नाम से भी ग्रख्यात था। 

३--राजणह का प्रसुख राजवेय | 


83 
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जीवक--“भन्ते | ये अहँत्‌, सम्बक-संबुद्ध, मेरे आम के बगीचे में साढ़े 
बारह सौ भिक्षुओं के महाभिक्ठु संघ के साथ विहार कर रहे हैं। उन भगवान्‌ 
गौतम का ऐसा मंगलयश फेला हुआ है--वह भगवान्‌ अहत्‌ ,--सम्यक सम्बुद्ध, 
विद्या और चरण से युक्त, सुगत, लोकबिदू; पुरुषो का दसन करने के लिए 
अद्भुत चाबुक सवार, देब मनुष्यों के शास्ता बुद्ध भगवान्‌ हैं। महाराज ! 
आप उनके पास चलें। धमं-चर्चा करें | ऐसा करने से कदाचित्‌ आपका चित्त 
प्रसन्‍न हो जाए।” 

यह सुन मगघराज ने हस्तिसेन्य तेय्यार करने का आदेश दिया | अन्तःपुर 
सहित राजा, जहाँ भगवान थे, वहाँ गया। मगवान को अभिवादन कर, 
मिक्षु संघ को हाथ जोड़ एक ओर बेठ गया | भगवान्‌ से निवेदन किया-- 
“भगवान ! में आपसे कुछ पूछना चाहता हूँ, कृपया अनुमति दे |” 

“प्हाराज ! जो चाहे पूछ सकते हैं ।” 

“भनन्‍्ते | जो हस्ति-आरोहण, अश्ब-आरोहण आदि आदि अनेक प्रकार 
की कलाए' हैं उनके आधार पर, प्रत्येक व्यक्ति अपनी-अपनी जीविका का 
निर्याह करते हुए सुखी रहता है। यह उनका प्रत्यक्ष फल हम देखते हैं। भन्‍्ते! 
क्‍या इसी प्रकार श्रामण्य ( साधुत्व ) का भी कोई प्रत्यक्ष फल मिलता है १ ” 

“महाराज | क्‍या इसी प्रश्न का अन्य श्रमण-ब्राह्मणो से भी उत्तर जाना 
है (2 

“भन्ते ! जाना है।”' 

“प्रह्यराज | यदि आपको भारी न हो तो बताइए, उन्होने क्‍या उत्तर 
दिया ४” 

“भ्न्‍्ते ! मुक्तके कोई भारी नहीं, यदि भगवान्‌ या उनके समान कोई 
बेठा हो ।” 

“तो महाराज ! कहें ।” 

“थन्ते ; मैंने पूर्ण काश्यप से श्रामण्य का प्रत्यक्ष फल पूछा वो उसने 
अक्रियाबाद का वणन किया । 

मक्खलिगोसाल ने देबबाद का, 

अजितकेशकम्बली ने उच्छेदवाद का, 

प्रकुद्धकात्यायन ने अक्ृतवाद का, 

संजयबेलट्विपुत ने अनिश्चितबाद का वर्णन किया ) 


( १५४६ । 


निम्गण्ठ नाथपुत्त से इसी प्रकार पूछने पर उसने चतुर्याम सम्बर का प्रति- 
पादन करते हुए कहा--महाराज | निरंगण्ठ इन चार सम्बरों से संबृत रहता 
है। इसलिए बह निग्रेन्थ, गतात्मा, यतात्मा और स्थितात्मा कहलाता है। 

भनन्‍्ते । इस ग्रकार श्रामण्य का प्रत्यक्ष फल पूछने पर निग्गण्ठ नाथपुत्त ने 
चलुर्याम सम्बर का वर्णन किया। जेसे कि भन्‍्ते | पूछे आम और जबाब दे 
कटहल का, पूछे कटहल और जबाब दे आम का। भन्‍्ते! मैने सोचा-- 
केस मेरे जेसा कोई राजा अपने देश में बसने बाले किसो श्रमण या ब्राह्मण 
को देश-निकाला दे। यह सोच मैंने न उनके बचन का अभिवादन दिया और 
न निन्‍दा | चुपचाप आसन से उठ चल दिया। भन्‍्ते ! अब श्राम॑ण्य का प्रत्यक्ष 
फल आप ही बताए' ।” 


समीक्षा 


उपरोक्त उल्लेख सत्य के कितना निकट है यह जेन-दर्शन तथा महावीर 
के सिद्धान्तो के विज्ञ स्वतः ही निणय कर सकते हैं। जेन सिद्धान्त के अनुमार 
मध्य के वाबीस तीर्थंकर ही चतुर्थाम-संबर के प्ररूपक थे। प्रथम व अन्तिम 
तीर्थंकर तो पंचमहत्रतात्मक' धर्म के प्रवततक थे |" 

जब भ० महात्रीर चतुर्याम-संवर के प्ररूवक थे ही नहीं ता मगधराज के 
श्रामण्य फल विषयक पूछने पर उसका वर्णन ही कैसे कर सकते थे १ हो सकता 
है कि भ* पाश्वनाथ के श्रमणों से मगधराज मिला हो तथा उस समय उक्त 
प्रसंग चला हो। क्योकि भ० पाश्वनाथ चतुर्याम संवर-घम के प्ररूषक थ। भर 
महावीर के पश्चात्‌ भी उनकी परम्परा अक्षुण्ण थी। पर उनके प्ररुपित 
मिद्धान्त को भगवान्‌ महावीर के साथ अन्यथा जोड़ना तो उच्चित महीं लगता । 


भ० महावीर और गौतम बुद्ध दोनों में से वर्षों तथा प्रत्रज्या को दृष्टि से 
ज्येष्ट या कनिष्ठ कौन थे? ->-यह प्रश्न आज भी अनेकों मनीषियों को 


१--(क) मज्किमगा वाबीसा अरहंता-भगवन्‍्ता चाउज्जामं--धम्मं 
परण्णवेति | ते जहा-सब्बातों पाणाइवायातों वेरम्ण | एवं 
मुसावायातों बेरमणं, सब्बातो जयिल्नादाणातों वेरमणं, सव्बातों 
बहिद्धादाणातो वेरमणं ॥ ( स्थानांग सूत्र २६६ ) 

(ख) अ्िंससच्च॑च अतेजगं च, ततो य वम्म॑ च अयरिग्ग् च | 
पंडिवज्जिया पंचमहव्बयादई, चरिज्ज धम्मं जिणदेसियं विऊ |। 
[ उत्तराष्ययम २१-२२ ) 
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उलमकाए हुए है। कई विद्वान भगवान्‌ बुद्ध की व्येष्टता स्वीकार करते हैं तो 
कई भगवान महावीर की। दोनो ही अपनी मान्यता के आधारभूत पुष्ट प्रमाण 
भी प्रस्तुत करते हैं| पर निम्नलिखित प्रसंग में भ० बुद्ध स्वयं अपने को भ० 
महावीर से कनिष्ठ स्त्रीकार करते हैं। 

ऐसा मैंने सुना *--एक बार भगवान आवस्ती के अनाथपिण्डक के जेत- 
बन में विहार करते थे, तब राजा ग्रमेनजित्‌ कोशल, जहाँ भगवान थे, वहाँ 
गया। कुशल प्रश्न पृछा, रक्र ओर बेठ भगवान स बोला -- है गौतम ! आप 
भी ता, अनुत्तर सम्यग सम्बोधि को प्राप्त कर लिया है, यह दावा करते है /” 

“महाराज ! अनुत्तर सम्यक्‌ सम्बोधि को जान लिया है- यह ठीक से 
बोलने पर मेरे लिए ही बोलना चाहिये।* 

“है गोतम ! थे जो श्रमण, ब्राह्मण, गणी, गणाचाय, ज्ञान, यशस्बी, तीथंकर 
बहुत जनो से सम्मानित, जसे पृ्णकाश्यप, मंक्र्वलि गोशाल, अजित केश- 
कम्बली, प्रकृष कात्यायन, संजयवेलह्विपुत्त और निग्गण्ठनाथपुन, त्र मी अनुत्तर, 
सम्यक सम्बोधि को प्राप्त करने का दावा नहों करते। आप गौतम तो अवस्था 
में भी छोट हैं ओर अभी नये-नये प्रबजित भी। अतः आपके लिए तो कहना 
ही क्या / 

“महाराज ! क्षत्रिय, सप, अऑस्नि और भिक्षु इन चारों को छोटा नहीं 
समझना चाहिय। छोटा मानकर इनका परिभव नहीं करना चाहिये ,” 

उक्त निदशन से “जैन धम, बोद्ध धर्म की एक शाखा है! का सिद्धान्त भी 
निमल हो जाता है | 


क्रियावादी और अक्रियाबादी 


यह हम पहले ही जान चुक्रे हैं कि भगवान श्री महाबीर तथा भ्री बुद्ध का 
युग बेचारिक उथल- पुथल का युग था, और था वह नाना मतत्रादो से संकुल | 
मानव-मन स्वभावतः अनन्त जिज्ञासाओं का अजस्र प्रवहमान स्रोत है । अह- 
निश समृत्यद्ममान जिज्ञासाएँ. ही, उनके उदीयमान, समुन्नत जीवन की प्रतीक 
हैं। पर जब तरल जिजासाओं के समाधान का एक केन्द्र निश्चित नहीं होता 
तब तक भावुक मन गन्तब्य पथ पर चलने के लिए हृढनिष्ठ नहीं हो पाता 
तथा अपने मार्ग के कदम-कठम को संशय की आँखों से देखता है| उस समय 
धमनायक तथा शास्ता एक नहीं था। परस्पर बिरुद्ध अभिमत रखने वाले 


१--मं० नि० प्र० ३-१-१ दहरसुत्त पृ० ६७ | 
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अनेक सवज्ञो में से सत्य कोन है / यद्द निणय करना दुरूह सा हो रहा था। 
क्प्रोकि एक दूसरें के सिद्धान्त और सर्वज्ञता का खण्डन करना तो सहज सा 
बन गया था । 
सत्य सुख्बद होता है, पर उसमें आकपंण नहीं होता । असत्य सुखद भले 
ही न हो, पर होता है वह आकर्षक । चाकचिक्य युक्त और आकर्षक आवे्टनों 
से कह आवेष्टित होता है | 
आकर्षणहीन पथरीले, पर गन्तब्ब को शीघ्र पहुँचाने वाले पथ पर चलता 
हुआ पथिक, यदि मोहक वृक्षावलियों से युक्त नाना पुष्पों की परिमल को बहन 
करने बाली समीर-लहरी से संयुक्त, पर पथिक को मंजिल से भंका देने वाले 
माग में लुभा जाए तो आश्चय ही क्या ८ निम्नोक्त प्रकरण में इस नथ्य के 
स्फुट दर्शन होते हैं । 
ऐसा मैने सुना'--एक बार भगवान बेशाली' की कुटागारशाला में 
विहार करते थ्रे। उस समय गणराज्य-भवन में एकत्रित हुए, प्रतिष्ठित 
लिब्छत्रि भगवान की प्रशंसा कर रहे थे | निगण्ठो का श्रावक सिह सेनापत्ति 
भी वहाँ तपस्थित था। उसने सोचा--निश्चय ही बढ भगवान अहंत्‌ सम्यक 
सम्बद्ध होगे | तभी तो ये प्रतिष्ठित-प्रतिष्ठित लिच्छुवि, इनकी प्रशंसा करते 
हैं। मुझे भी उनके दर्शनों स लाभान्वित होना चाहिये--यह सोच बह निगण्ठ 
नाथपुत्त के पास गया और गोतम के दर्शनार्थ जाने की भावना व्यक्त की । 
“पिह ! क्रियाबादी होते हुए भी तूँ अक्रियाबादी गौतस के पास जाएगा 
बह अक्रियाबादी है। लोको को अक्रियाबाद का उपदेश देता है|” यह सुन 
सिंह की वहाँ जाने की भावना शान्त हो गई। फिर दूसरी बार, तीसरी वार 
भी उसने लिच्छुवियों स भ० बुद्ध की प्रशंसा सुनी। जिगमिषा ने मन को 
£- अंगुत्तर निकाय ८-१ २-२ 
२--वैशाली वजी-जनपद की राजधानी थी जो बतंमान में बिहार 
प्रान्त के मुज्ञफरपुर जिले के अन्तर्गत 'बसाठ' गाँव के रूप में मानी 
जाती है। उस समय वहाँ लिच्छवियों का गणतंत्र राज्य था। 
जनसंख्या की वृद्धि के कारण, नगर-प्राकार को तीन बार विशाल 
बनाने के कारण, इसका नाम वेशाली पड़ा। प्राचीन जेन मान्यवातु- 
सार वेशाली में भ० महाबीर का ननिह्ाल था। बतमान इतिहास- 
कार वेशाली को भ० महाबीर की जन्मभूमि के रूप में स्वीकार 
करते हैं। 


लि] 
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व्याकुल बनाया । निगण्ठ नाथपुत्त के रोकने स मन शान्त हुआ | पर चौथी 
बार गौतमबुद्ध की प्रशंसा सुनकर गमन की प्रबल अभिलाषा को रोक नहीं 
पाया | मन ही मन उसने चिन्तन किया। निगण्ठ नाथपुत्त से पूछूं या नहीं। 
आखिर जाऊँगा तो वह मेरा करेगा भी क्या £ क्यो न जिना पूछे ही श्रमण 
गोतम के दशनाथ चला जाऊँ।” 

उसी दिन पाँच सौ रथी को साथ ले भगवान के दशनाथ गया। अमि- 
बादन के अनन्तर, एक ओर बेठ, भगवान्‌ से कहा - “भन्‍्ते ! मैने सुना है -- 
अ्रमण गोतम अक्रियावादी है | क्या यह आपके लिए संगत है १ 

४सिंह | क्रिसी कारण से मेरे लिए उक्त कथन संगत हो सकता है। क्योंकि 
में मन, वचन और काय-दुश्चरित को अक्रिया कहना हैं। शिष्यों को उससे 
ब्रचने का उपदेश देता हैँ। इस दृष्टि स में अक्रियावादी हैं। पर इसक माथ- 
साथ मैं क्रियाबादी भी हूँ। क्योंकि मन, वचन और काय सुचरित को मै 
क्रिया कहता हूँ और उसीके अनुष्ठान का उपदेश देता हैँ। भिह ! इस प्रकार 
मिन्‍न-भिन्‍न कारणी से सुक उच्छेडवरारी, जुगृप्सु, तपस्वी, वेनब्रिक आर्ट 
आदि भी कह सकते है। 

सिह--“आश्चय ! भन्‍्ते! आर्य !! मुझे साज्ञलि शरणागत स्वीकार 
करें ।! 

“प्रह । सोच विचार क साथ यह कार्य करो।' 

यह भन्‍्ते, में दूसरी बार भी आपकी शरण जाता हूँ। भन्‍्ते । दूसरे 
सर्थिक मुर्छे श्रावक पाकर, सारी वशाली में पताका फहराते कि सिंह हमारा 
श्रावक्र बन गया | इसके विपरीत आप कहते हैं कि सोच-विचार कर करों 

“ममिह ! तुम्हारा घर दीघंकाल से निम्नन्थों के लिए प्याऊ मा बना हुआ 
है, अतः अब उनको मिक्षा नहीं देना चाहिए, ऐसा मत समझना |”! 

“भ्नन्‍्ते | यह और भी प्रसन्‍नता की बात है। मैने सुना था, श्रमण गौतम 
कहते हैं कि सु ही दान देना चाहिये, अन्य किसी को नहीं| पर मगवान तो 
जिम न्‍थों को देने के लिए भी कहते हैं, हम भी उसे युक्त मानते हैं। यह भन्‍्ते १ 
गीसरे बार भी मैं, भगवान्‌ तथा मिक्ष संघ की शरण जाता हूैँ। तब भगवान्‌ 
-. मिंह संनापति को आनुपूर्वी कथा कह्ी। जसे दानकथा, शीलकथा, स्वर्ग 
उथा, काम भोगो के दोष, अपकार, क्लेश और निष्कामना का माहात्म्य 
4कराशित क्िया। जब मगवान्‌ ने सिंह सेनापति को अरोगचित्त, मृदुचित्त, 
आनाच्छादित चित्त, उदग्रत्षित्त, प्रसन्‍नच्ित्त जाना, तब जो बुद्धो की स्वयं 


[| ९३ ॥। 


उठानेबाली देशना है उसे प्रकाशित किया--हुःख, समुदयः, मार्ग और 
निरोध । 

जैसे क्रालिमा रहित शुद्ध वस्त्र अच्छा रंग पकड़ता है, वेसे ही सिह सना- 
पति को उसी आसन पर बेठे बिमल; विरज, धर्मचक्षु उत्पन्न हुआ, जो कुछ 
समुठ्य धर्म है, वह विरोध धम है| सिंह सेंनापति दृष्टधर्म, प्राप्तघ्मं, विदित 
धमं, परिअवबगाद़ धर्म, संदेहरहित, वाद-विवाद रहित, विशारदताप्राप्त, शास्ता 
के शासन में स्थतंत्र हो, भगवान से बोला--मभमिन्ते| भिक्षु संघ के साथ 
भगवान मेरा कल का मोजन स्वीकार करें ।” भगवान्‌ ने मौन स्वीकृति दी । 
सेनापति, स्वीकृति जान, भगवान को अभिवादन ब प्रदक्षिणा देकर चला गया। 

नब मिह सेनापति ने नौकर से कहा--“ जा तूं तेयार मांस को देख तो ।”! 
फिर सिंह सेनापति ने रात के बीतने पर उत्तम खाद्य, भोज्य तेयार कर 
भगवान्‌ को काल की सूचना दी । 

मगवान्‌ 7 ( चीवर ) पहनकर, पात्र चीवर ले सेनापति के 
घर गए। मिक्षुसंप के साथ बिछे आसन पर बेठे । उस समय बहुत से निम्नन्थ 
( जैन साधु ) बेशाली में एक सड़क से दूसरी सड़क पर, एक चौराहे से दूसरे 
चोराह पर बॉह उठाकर चिल्ला रहे थे--आज सिह सेनापति ने श्रमण गौतम 
के लिए, मोटे पशु को मारकर भोजन पकाया है। श्रमण गौतम जान बूक 
कर अपने उद्देश्य से किए गए उस मांस को खाता है। किसी पुरुष ने सिंह 
के कान में यह बात नहीं | सिंह ने कहा-- जाने दो आयों।! चिरकाल से 
ये आयुध्मान्‌ निम्न न्थ बुद्ध धम-संघ की निंदा चाहनेवाले हैं| हम तो धराण के 
लिए भी प्राण नहीं मारते |” 


समीक्षा 


उपयुक्त उल्लेख हमें कुछ चिन्तन के लिए प्रेरित करता है। जसे-- निगण्ड 
नाथपुत्त ने 'मिंहर! से कहा-- तूं क्रियाबादी होते ही भी अक्रियाबादी श्रमण 
गौतम के पास क्‍या जाएगा ४” यह सर्वंविदित है कि भ० महावीर स्वगाद्वादी 
थे। अत: वे अपने को सबंधा क्रियाबादी कह ही नहीं सकते थे। जिस 
इृष्टि से वे अपने को क्रियाबादी मानते थे, उस दृष्टि से बुद्ध को भी मानते थे । 
जेसे जैन तथा बोद्ध दोनो आत्मघादी दर्शन हैं। अतः दोनों पुण्य-पाप, बन्ध 
और मोक्ष को भी मानते हैं | इसलिए “अस्ति आत्मा पुण्यादि च) इत्येबं क्रियां 
बदितु, शीलं येषां ते क्रियाबादिनः--इस दृष्टि से जेन क्या, सभी आस्तिक- 
दर्शन क्रियावादी हैं। पर म० महावीर ने कहा--जों एकान्‍्त क्रियाबादी 
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तथा अक्रियाबादी है वह मिथ्यालरी है। जो आत्मा, लोक, ज्ञान और क्रिया 
के समवंत स्वरूप को मानता है वही सम्यग दृष्टि है। अतः यह सिद्ध है कि 
भ० महावीर एकान्त दृष्टि से क्रियाबादी नहो थे। जिस दृष्टि से वे कियावादी 
थे, उस दृष्टि स बुद्ध को भी अक्रियावादी नहीं मानते थे। अतः उक्त कथन 
भ० महावीर के लिए संगत नहीं हो सकता। बल्कि म० महावीर ने तो 
सूत्रकृतांग में तथागत को क्रियावादी सिद्ध कर उनके सत का निरसन किया 
है | उन्होंने कहा :-- 
अहाबरं पुरक्खायं, किरियाबाइ दंसण। 
कम्मचिन्ता पणट्ठाणं, संतारस्स पबुणं | 
सू० कृ० १६४१,२१९४ 

बौद्ध दर्शन प्राणियों के चतुर्विध कमंबन्धन को नहीं मानता। वह यह 
है-- अविज्ञोपचित, परिशोपचित, स्वप्नान्तिक ओर ईश्यापथिक) अतः भ० 
महावीर ने कहा--जिनकी क्रम॑चिन्ता नष्ट हो गई, केबल चजेल्यकर्मादि 
क्रिया ही जिनके मोक्ष का प्रमुख अंग है, उन क्रियावादियों का दर्शन संसार- 
वृद्धि का हेतु है |" अस्तु, इस दृष्टि से प्रत्युत श्रमण गौतम क्रियातरादी ही ठहरते 
हैं। अतः अं० नि० के उल्लेखानुसार भ० म»वीर उन्हे अक्रियावादी केसे 
कह सकते थे $ 

उक्त उल्लेख में तथ्य इतना ही लगता है कि भ० महाबीर आमिष भोजन 
को, भले ही वह सहज निर्मित हो या उद्दिष्टि, किसी भी हालत में अमक्ष्य 
और अविहित ही मानते थे। श्रमण गौतम सहज बने हुए को अकहुप्य नहीं 
मानते थे ; अतः उसका प्रयोग करते थे । सम्भव है जेन लोग इसका विरोध 
करते थे कि यह तामसिक होने के कारण मिक्षु के लिए अभद्षय है । 

अतः लगता है कि सहज बने मांसाहार को निर्दोष सिद्ध करने के लिए 
ही उन्होंने इस विस्तृत ग्रसंग को गढ़ा है 


६>--सू० कृ० १-१ की टीका । 
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बगात। जिड्आीबा थात॑ द्याईंएांएं रिब्रशंशीवप 
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के 
(फारप0/07॥ ) 
9] पशॉकृछ माशिछात मश्तिथ -जवा|गैेक शेमछावक्षन 
भंत्रिष्िषि न रान्तांगीवाग्र 
२। (मरनऊद्रशांग्रभाटआ्त आंफांग्र ७ 
ध्यमांटव टेजनातत्र (याशरमांन---. -अवांतक औैबमरुनांन ठॉकूत् 3५ 
( छोर0ाआ5म ) 
],  रिह्श्ा।ए एण $0म्नी & (६० न शिप्राहा /४िी९१त०7७ िपरा।क्षा 
क्शसाएक! 
2. वैग्रावपरोाए ाऐ. ऐशा) रण -- 97. 7. |/. ॥0$03, !/..५., 
गधा। [000 887॥9 र् छा 9. 
3, वक्ष) 3॥0 8ए१)गाध7 "०. ++ जि. 7ए9णाए97/8890 उध्ा। 
4... श-भव्राट "०. >> रिश्याजात्रातान 9॥, 
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खामाशंक ओनडावकुम यटमात़ा भांधांश्र 


शाकृडांयांश (ग मत अं गिर अंटइगाछ्, (मछनि निजड़े औकृछ माशिहा। 
आऔड्रेदर्व हे ना शकय बझूमी कटऊ गन तर्वशान मशावौद् ७ (मोड्मवृक्ष ऊुष्काटलदर 
आफ़लिज गमांधानुदवग्र कथा छांगांग धर्घशड्धांग्र का लाओनल॥, छथन इशटकरे 
आंक़रड मांशिडार बांवश बन। गांग्र। अमान खआहबा:कव अश्वामनातली:ड 
<व अइगो।कंद शक्वंडी कादल झायशाएे ७ शिनांगः ७ ऊेस्कौर्ष शंबलिनिदर उवए 
छनगान तोकाहव शांशिड ब्रिज आग शांक़ज साश्टिडाव थम श्रका॥ | 
जशागन शॉनि माश्डिएक वाह दर ठग इफछ, वहिश वाधिक हा४;छ थानिस उकएि 
शाक़लू छांघार। त्यंन जांग्म माशिडा, म'कृड नाहिक (मध्य वाह 
हि्य ), सड़वक, (शीड़वछ, कृशांतनालफत्रिड, शोशेगिश्रबडों अद्धडि कांद़वा 
धक्रड गाश्टिडिव गशार्ण निरर्भन वशष्प शांकि। जहे शाकज मांशिडा औड्ेशूर् 
सर द। शकश अडांओी ३ ८ड छड़एल वा गका॥ जैड्लेक धर्म वह 4ब-शआाभांत्र 
निशाविड र(॒ग भशक्ंड मांडिजात अडिए्शातक़श विवाजगांन छिन । शाप 
आकड मौशिडाव जकए़ भविष्य (यांत् (७ कर्वडि । 


टरक्षम आत्म मांडिऊा 

थाकड मांशिडाबव अषम भविष्य थांशे टनातत्र बर्शशट्श। भशंवीत मूथ- 
निःएड अबृत् थांगी छोंब निशा 3 अगधवृभंन कछू के लिभिवक €गांव्र झट, हे 
देन जजिंग मांशिडजाव फे्थडि। जड़े छत मांश्डिएक मांधांग्रगंड: मिक्कांड 
गो आगरा वन! शग्र। थत्र वरना कोल मछयठः औश्शेक शंशम बलूक । काल! 
मं.ड डब्नूर्द, कांटव। मग्छ ज्थट्वु | 

टेणनव्रा अधानड: पूरे मध्यशंत्र दिछऊक :--०बर्ाकिव्र ७ शिश्त । (मल 
जापर्व वर्मशर अकएँ छित्र अकाटव्र, गहिछ मूलड: झेप्वडिशल अंक । 

'ंडांश्य जन मर बहन यज्ञ अ हृटियाए लूझ् आंग पिगश/व्!। 
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वटलन, तृशिवांशा ऊँ।एजय पात्रों ग्रक्तिड। अंग. जहं विभरत मच्यहांग्रग१ कु के 
युक्तिड अंधर्श वर्जगाटन दिशुश्त्र टमांत्रेग' दएन विशांड । 

रिशबव्ातत शटझ हुछिवाश शरी5 छांद्श विछक ४-(६) शरव्विकर्म, (२) हज, 
(७) अब्ाकटबांग, (8) शूर्दड उबर (६) एुर्तगिका। अज़ब गपदा चूर्वा 
वांदश अशत्र हांज़िहिय विशय् किष्लू लाना यांग्र गा। “शूर्वअऊ' जांयांग्र ८जेक्एि 
ेमविडांटग॑ विग्ौक़ड | गथा-- 

(४) फेंच्शाहशूरद, (२) जअथाग्रनौग्न, (७) थौर्य शाह, (8) जअखि- 
नांशि शवांर, (५) छामशवत, (७) संडझाश्ंवाक्त (१) आंयाशवाति, (०) कर्मशवात, 
(>9) शडाशान, (४०) विशाश्शवांश, (४०) कलापशर्वाह (४२) आंभवांग्र, 
(१०) छिग्नोविगांल 4गर (५७) ८नांकविम्तूमात्र! जधूनां झेक विववमगश 
गधांग्थंडीटव आंगमाए्व कांटछ झेवडिड मा झलक डाइल्व शंडिभांक्ष विमगश्न 
निम्नलिशिऊ शंद ८शपक कांबटऊ भावि। 


सछुथआभम 

नहर जुर्दनि शंगीड गढ्रेश 8(श्ग जकएि शाशिन दिशवश्रत टणन वर्घअंड । अंश) 
( टन ) “बोगागनी डछांगात्र ब्रछ्ठिड; माधा गाथा जवशशान्नगी ७ गांगरी आागांव 
'अडोव पड़े रुव । हेशंत्र ग्रष्नांकाल मशझवड: अंग व >्डोव *झटक । अश्थानि 
हर्जन विगग्रक जब! कर्शशक्रलि दांव! शंछांवाब्रिड। हेश। छग्र बट ७ विछक ६-- 
गष]--छोयडान, कुल्बकवछ, गक्षणांश्रिशवविस्म, (यह, यर्गन। ७छ मदवक्त । शेष्यंतछ 
आंधम ११७ हज वफ़्नां कटवन <ग' उथ्थटत्र छुडवनि अगशिष्टे३० ब्रहन! कान । 
मर्दमांकलाव ७००० हज हट्टे झत। यौग़टमन कछू के वितह्िड नवल!! मांगी जब 
दैक। 4कथ शमिक्ष ८ अंशइथांनि धवन! मांइ्गड विशाज । 


कजांग्र शांछफ़ ( कयांग्र ध्शाछृछ ) 


४ंमग्री5ार्य कछूक विव्तिड कर्मांग्र शाह यातव् जकृछि शिनश्त टछझम 
बर्मशश। डेंशंग् प्रध्मांकांल जांश्शांगिक विशेश्व छ छुडोग् मझक | जडे अटश 
(जगधाति काट ब्रागएणगातिकिटल धर्विवडि, जांहव अकृडि, अवछ॒पम, जरूडांभ॑, 
शहजश्रक टेवशिष्टा डेड॥ति विम्याव जांदाध्म| जांशश। हे अंटब शक मांग 
(सका पशाग भाहफा ( (शब्क--(शग्मम, ब्रा हगसनटरइव जब शांढ्ड़स्- 
आंज्ुरऊ )। अडजय (हऐशो गांदष्छ (ग, जहँ अंध्र ८कांगाति छांत्रएि वा शाजशारि 
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मग्र्ि व्राजटशमांतिति कशथ। वल। शशछ नल जहें आय नांग ब्रांथ! शागणछ 
“अम्ऊतामनादफ। वौवटममांहांय जउत़ अगशवदला भागी गिका अवः वृग्ाह्ाय 
जन एनियूाएजव शंटपषडा। फेक गेश्वानि खगुवतता! मांटम७ विशांडि । 


मअशावक्क 

सरंबसागगदक (य छम्र जाग डोज कब इग्न, डांग्र अश्िय जाट्व्र नांभ 
“जहावक/। मझे गशंवक्क छझश विधान (व कॉनका्ण फेश। महेश छाजम रटड 
शुशक झटगा हॉल जय शृशक शढ वन विवछ्िड झटनां। जहे अषटुनव गिका8 
आणक्‌। जिकांव मांग “मशुधवला” । डुछवनि जांह्ोव आटइब्र शटनछ]। ब्रहनांकाल 
आक्भानिक विडौगब बज्यक। अंश्यानि देन “ओबव्रप्मनो 'छांगांग्र निशिछ। 
आडव शडिशा|श विदेश $ल छोटवग् वक्षन । किएम जौव वृफनाणोम ४ ८ गूक्ति 
नाग छत" कृछ शंकांद दकन आंएछ शझैजऊाति विगत बिदग्र जांटनाफना अदिक्ष । 


डिटणाग्शंन्नद्धि ( जिटलाक व्यू ) 

नुमऊाह़ायं कछुक थिश्ृक्ठिज श्रकुज जांगांग्र निथि 'िसनांक शछश्नि! ७कएि 
हम लिशक्त अंडे । उप्ड डर-विवद्र०, विब-निरभीषष्कोबन तिमश्रक यक ऊथागलक 
ड़ आंदछ । श्रमन्तकम धव भाथा देखशनाहव टशीग्रानिक कॉडियो, कालमिकलन 
न निडिब्र मडवांदब् शत्िक्रश शायर! शात्र । लबधोश, घाुको भ 5ौत, शृफतदीश 
2जुछि गडुदौरभंत 3ब९ त्कन कांलहझकत विद्ुुझ विववन जब झऋाथा भाड़ शत । 
७क कशीग्र, ऐजनबोस 8 छठ फऐरेडमक्रटथ जांग्रढ कब्रटड हटन ओश्थानि शौंट कव। 
आनश्षक । अंदथानि गद।धिकांग मांग विछकछ उद जडि आशाहरोम, कौर, वां 
अांगक जिकांग्र जब ऊन जआादएछ | 

निशश्त टेलनएतव़ जांशंग भंद्र जि विभान। कि जबन शर्म भुत “वन 
छाती श्यनि। जअधून| वह थलिजव हृष्टि धण्टिक शाफछ । 

८इड तन टछनवां किश सूटदीन्रिधिड अइशलिटक जँएत जआांगंग अंप्बव् मदवा 
अरूडू क् क्रम ना । जँदतव गटर 'पृश्वांण मच्चुर्ग लुथ जबर जब्र जरर्शड (काम 
अह (नहें । (मोर ८शंक, किनचत ७ ८जंडांचत्र वाह मिहटगव्रमश्निज्यंटन 
टजमटजत धर्मणछ शंज््णंदजाव् शेत्रिशेज्क 3 जन्कूंग्रक शटग्रदछू। 
डा पुष्टिवात वोट (इर्जाक्ष्त टलन(तत्र जज अदह 86 भानि। निम्न आरब 
मइुड नाग (एछग्र] हल । 
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(क) अजकांणणग खम्रठांख (५) यांहांग्रां्ष शड, (२) आूजकुडांत्र यड, 
(७) आंमांत् इण, (8) मगवांग्रात हज, (५) उगंवडो वांधों धज्डद्धि, (७) झांजूवर्ग 
कश), (१) ऊेथांगकाबा झुज, (०) जरुकुछांनी हज, (9) जछछवोशशांडिकश4। 
हज, (४०) धंभवाकब्रबानि, (१०) विशवाककंड। 

(थ। चाक्षण फेशांश मूज-(२२। डेशनांडिकान झब, (३७) ब्रोजशॉतीग्, 
(४8) सोवाडित्रंग, (६९) शंछांतगां झुझ, (२७) एर्यशछक्ि, (५१) खबूदोण 
अंजलि, (५०) एऋशखशि, (५०) निवग्रावली, (२०) कन्नादजनिक) (२०) श्ृष्चिक), 
(२२) (७ एछुलिक), (२०) वृश्षि) | 

(|) कब्आअंकोर्न-२8। छड़इबव्॒मम,.. (२९). आंड्रवथडांथानण, 
(२७) उक्कशद्विक, (२१। |! हांव, (२०) उजन्तुन (वडालिक, (२०७) हन्ूविश्वा, 
(७० ) पव्आद, (७५) अभिडविस्, (७२) गशंशबणा|शान, (७० नौवएव | 

(घू) सहटछक्ष मूक्-- ५8) निगौश, (७७) भशनिवोध, (७७) वानशंट, 
(७१) याह्ावइन!] य| हलाकिड्कक, (०७०) कन्नरण वा व्रुण्कल्छ, (०७) किल्लत 
यी शक्ष्तन्न । 

(४। एदड्माग्रभुल मुझ--(१०) फेंडव्रवाबन खुझ, (95) जआंदक्षक कुछ, 
(8२) इबटेवकानिक हज वा रूपनियुक्ति, (8०) शॉाकिक हज व थिकगियू कि | 

(5) अखद्नश्शुर्थ हख॒घग--(89) नासीशब, (8०) जरूवांग३|व | 


खआांभम वद्धिछुछ जांशिुाः 
जय शंत्र जाजम तशिछु लू अधद कथा वन । 
(क) बनिमुक्ति 
(कजन|१ जौग यांजंग अडदक ट्वाक्ांवात छत (मई (मरे ॥.इुव़ वाथा। लिशेड 
जाव्रझु कंवालन। मडे वांगा। अब नव्रवर्जीकाट्ल जक मांशिजा शर््िगेल शटन।। 
(मे छाडछीग् मांश्टिडाव मांग निष्छुदि! ( निम/क्ति )। ८वदहय गांथा। अमट्क 
“यक्रथ निक्राझत ऊेब्यडि, (मक्रन टणनांगग माशिडावद गाया अमत्त 5ह सोडोग्र 
नियुक्ति जआब फेब्वडि। 
(कह (कह खछगांन कातन टब, जांतग अंद्त वफ्मांकांग्ल व कि्ठू धटव्ड्े जड़े 
हे नियूक्ति अप्जत आंविछीव। कांग्र५, आजम अंत गाशा एाथी यांग्र छृषि 
गिनुक्लि अडव फेय्लडि--विश्निर क्लि छ उपनियूक्ति। पर्ज्भान निम्नन्िशिर 


[ ६ ) 


आशटणव नियू कि पूष्टे रुग ;--( ५) जांछांग्रांर ऋखनत, (२) रुजकृरंक्त आट्डद्, 
(०) खर्वछलश्िव, (8) फेडव्रधापटमव्र, (५) आंदशक सझत, (७) एबटेवकलिएकत, 
(१) ज्बाकडआक्ग्, (०) दायर आएजग, (२०) क्वियांगिएं ऋएजत निगृ/क्ि । 

डण्वांडक जहँ जांडीग्र अंग गष्ठग्रेडां दल थग्। हुग्। निमयूक्िममू& 
जायाछक टेखन गशंत्राड जांगाग्र व्रष्ठिड । जाहारगत१ हें जाडीग्र निमक्ति क३9छ 
कात ग़ाशटऊ्म । शव्वर्जोकाएल जहे निम किसे वृरुष जाकांग्र शांश शुएग ष्र्थो '& 
राय 5ांएरछ लतव्रिग रु ट्ग्न नड़न मांशिडातव जांकांव बांगृन कावरछू। शांव[व 
ड।' ८थपक जिक।, वृद्धि, खवष्र्नी, ढेडग्राफित छेशशंखि इट्प॒दछ। ८पडाइट 
टेखनाजग अटहइयझे (कवन नियुक्ति छूटे रुश । 


(५) हुई 

गभन 'अडांग्रवहरव निरक्ति, (ड्मनि लिन्रवा्नव फमिश्ज। दिश्रननटटत 
डेएल्व ज।गगजडव गाया शगदक हह ए॒वित्र छेव्थद्धि कृठालम। किशन झेल ,ग 
श्यया मुलशज वार्थका आाएछ। निशृक्ति #न, अकि कठिन व शाविदांशिक 
“कब याथो, जंग एनि झल बटकद उबर झूटअव वाशा।। निम/क्ति माधाववर् 
शश्ांदूक » आंग़ हरनगि अश्ांडाक। छवि-शणाक जवलबन कई अदवछोंकांगम 
उछत्तिक। अड़डिव फेप्शीडि ऋाकाष्ठ। वर्ज्भाटन निम्नलिशिऊ एुवि हुष्टे शत ३-- 
(४) कगमेंत आअगीऊ कर्मांमशाहु०छ' हु, !(२। डिववर्शीय कुाअवग्र्ठो' फुनि 
| कर्भशकुलछि ) (७) शियवर्शीव 'मझक' छुनि। थे। नक्ननडक छा), (9) “निददो! 
छानि ( मशुडझिका छुति )। ओह! छांछझां मथुबजक एुणि जवब' नुशखछऊक एुनि३ 
ह९ | 

(भें) थ्जञांगननो। 

शह्ठ वी (गण) व। (थवावली ( हदिवावली ) व*।ज्िष्रयाग्रक मोशिडा। 
जथा4 टरेलग धर्मशटतत् (य मंगल जांार्य, ऊुब्जिया अनधवयदतब् नांट्गोटह्नथ जांटछ, 
ऊातत बज्िठ्य भांख्यां गांग णहे शहोदनी वा ध्वंद्रावनी मांछिः्झा। काछन 
आहाट्गाव कौक्षम जिश ७8 जनधन छिल + “क शूरर्द दा (क शंदत, छाएव शायर 
अकड़े) शत्रिष्मा टमभन जे जाडोग्र नांशि]डा। 4 मांशिजछा अछुछ आड़ विशमाव 
जगास्धा--») कन्नशश्ठ ध्यवांवली, (२) मशशीशर शह्रोवलो, (७) छुमशांकालमशन- 
मष्णणग्र:, (8) ऊशभष्छ शहोवणों इेडाहि फेट्शणबाजा । 


[ ७ ] 
ज्याकृछ ब्रांभांग्रन 


गडपृव छान! णत्र, ऑकृड कांयाजगंद्ठ मर्दीव्धकं आंजिंग कांग्राशंश इट्छ्छ 
रिमलशत्रि कुछ “नफ्ेगफ़विग्रम/ ( धमाछब्रिड्म )। अश्यांगि टणनगशग्रांडी छांगाग 
जअायीक्षान तांगाग्रावंत्र विगय्न जवनकुन लिशिजड। (लथंएकत्र मडांशमांदव्र अंप्हत 
वह्नाकाल गशवौदतब सिदीवनोीएछत ४७० वस्मत्र शात्। ३४० मर्« २१०० 
“भटक अइकांग्र शंदमाव्र जर्थी: वांमध्टलत सखौवनमछ्त्रिछ वर्ना कटप्रःछन। डे 
आअटड वांगहटमत् नाश न ब्रोगी शणबद्छझ। वेक़ मोड, इश्गान, शथौद 
अज़छित नाशवनौव्& शव्रिवर्दन चाह्ेछ। ८लगेक यह वांशाए्यशे गाणौकिट्ठक 
अशरूमठन कटवून नि जब. शुभ घढ़नाँद ग।वाओझे उकठ। टेसन छाए श्िष्ठण 
हियूषछुम | अबशानि भांग विश्न जानन अछुकछूछ झन | 


धॉकशड मशा।छलांगड 
आकृड छागांत्र आंव जकएि गरकांगा ऋष्छ, शदलकदि कु के विवृ््षिड 
शुक्र भशछाग्रड' «विवश्न-बुूव्रॉंब। अंग्श्व ब्रह्नोंकांन “नशंद्कव गदंड, ए*भ 
वं। उकाए॥ औश्ीक । ग्शंछवटडत काहिनी मर्वीःएम जशशझ न| शऋनछ, (लथंक 
जड़ कृछ ४ यनज्रांदगत्र जवे कुक ७ भोडयटहव घनाॉमिप्य ऋलवरछांग्व कशाग्रिड 
कासटछन अगः गकलएकड़े, 5त टेखनथा्ग शौक्रि ग। हस ट्रेछम डांगांशन्न काग 


ऊुप्शाछन | 


आकुड भूद्रांन न। छग्रिडांयली 


“यमन ग्रोगाग्रन ७ गशांडांग्डत घुेन। अश्मतट्र० आकर तांग।ग्रव # 
'गछाछांग्रड (लथ! झाग्रछिन, ठिके (जउमरनि, शूत्ांप्मत्र शेश अऋमबःन, अीक़ड 
शृवान' गछिड इल। अथीर /ेखन गश॑भूक्रद द। डोष॑कग्व जौवनी अवलभटन 
उड़े शक शाब्रोटनाग रुष्टि झाग। किक्षवत्र] जड़े जांडोग अंशटक “लृत्राव 
यालन, जांग्र 'ांशडबग! छव्षिडांदली वटल जांशों पिदम्न थांटकन । जड़े शोकड 
शव्[टवब्न ब्रछनांकाल औश्शीेंम जअध्देश बक (शटक ८शांफ़न आंजांभौ शर्यश । 
'जियशिलकनगश शुत्रांटन! 'जिगडटिबनांकांशूक्रपत्रिड' अ्ंद्धछि अध्शंझ जोर किन 
गशभूक़बवातव छौवम5ब्रिड जवलफटम भेग्वडो कांप्न वछ अंश बृछिझ शटग्रछिल । 
उदाएवा ००२ औड़ेपल ४भ5्म हनिव्र (५) गशंवौद् हब्रनिष्रशा, ४४१० थे 


[के *] 


८. 


कव्िजिसतय (२) मतिनाशझविझछे ( जब , गशांमिकाइक ७ मकमकौछित् ७) 

मांसिनांधछतिड, २२६ 2 (माम्थडांशंटर्णव (8) कझघ्जिनाइछव्रिछझ', ५५४० भृ: 

लखूब॑ज्निव्र (६) झशामनांठछब्रिय॒ण! अड़छि शोक़ड भूज्ाव विःवय फेटअथट्याजा । 

भुष्ण॑फटछत मगशेशुवांग! (एबग बडटक) अकभांनि ऊेप्कृष्ट शिततत्र एन शुृंगान अड । 
धशाक़ृरू काया 

नमः कृड गांशिडाव बड़ ओक़छ काया! ७ छांदद-डागांग, छ्त-अलन' कांटव ४ 
घढठ़ेनाव शावितोए़ी मदौश्नान्‌। डांगैव निश्डि शान मश्जभागा मनन वाल 
मांवां्र4 थांटिक उम्र (थक वृम अहुन कट शद्विन मां। कि गहि थकवांड्र 
डांग। आंग्रतौकृड हब, डाइएल ,हथां शांदव ,व मः्कुड कांया «शटक ७ (कान 
आ टुब कम नटझ। माकुड गशाकांदाव ,व मश्झ लक्तन जाटछू, ,म मम 
लृश्थीगश्ुःथजांटव इगड जड़ मत मण्य थाढगा »ग्र ना, किन ८ काता मद्चनझाटव 
डॉविड झट्य जक नजुब कृथ वुवा4 'फ्ें। कावद७। संश्छृड गडाकांदवाब्र सागर 
कान|ड हलक अब थक जब पढ़ेनामगृट मह्लांफरतु (बम वसा कस लि; वव' जष्मक 
कन्ननोशकि ४ शक कांगराछश:ड आशंका कादछ्ू। गृल कथा धरे (४, 
शाकूड कांता शाप्ट बर्थ आन भार कान अश्वविदा इग भ।। 

४ छांगांग्, स्शांक [वा, शछकाया, ,कांगकांदा, वर्ईकथाक!वा, कश|बनकव- ना, 
शह़कांवा, फ्धुकांदा हैजाहि दहछाडीग कांगा जाट? । डव्ता कारक 
मांपशांटक्षथ कठ्| शौप्छ-- 

गहांकावा“>-अवद्वामटनव्र ८टमदुवक्क, ,भरज्टऋे वृद्याव्रशालफ्रविड, मर्वटमानत्र 
इब्निगिछित्न, इव्रिछ/सछत ममस्कृमांवब्रियम, दानअटवव सतणस्मवरीफत्िग्रम, ८छोंडेकटुद 
शतुमभग्राम, भृष्तहरत् नांग्रकृशव्रझत्िछे, कमक|मटवव कबक ढड़ब्रिछे, हव्निछल्त- 
झविग ध्जीगान, ब्रश्शानि वॉदल्य कश्मदादा, झेमानिक्रकम, कूडुशटजव लौलावडों 
हेजांहिं। 

थंदकांवा-शांटलव जॉथा मशंगडो, सग्रतन्भा:ऊंत वज्क[लग्न झेज्याहि | 

८कांगकांवा--जंनन्‍लवर्ग:नत्र वियमवाननीला हैडाएि। 

3छिशंगिक कावा--वांकशडिग्रांदलत्र ॥झेट्छावटश) 3 महुमविक्षत्र $ डा हि । 

धर्मकशाकादा-शातिलिशाहाटर्यव छश्नक्नदणीत छांग्रे अवनशन लिगिछ डद्न्न- 
धलाग), धमाल उविमगग्रमकद।, इग्रिकफत ममव्ांडिक्रकश, गलग्रशनती कण) 
हेज्ाालि। 


[ ०» ।] 
कशथनकरक[वु--कानका 9 र्गयकश|मनक, कथाटकांस, कशांणटर्तणि, कशांब्रद्भकद् 
हेजाति। 
गजकाया[-८मांयशंडाहाटर्वव कमी वशाल शडिययांस, धमशगलितर छविनमग्रढ़कशा। 
छा हि । 


त्जा 


शुकावा-शामाशुतफ़ लिया, झेटआड्टनव कबलग्रमालाफ्िल झेंडयाहि शवान । 


आकृछ नाफ्ेक 
... मश्छुड नांछिक मश्कुड ७ शक फलय छांगांड़े विक्षणांन। ओोटलाक गाए 
फेक/जवीव भाजज१ मश्छुड बालन, आंग्र शौटलांकमश निम्रणगैव शाजवगांजान१ 
श्राकुड कलम। किल्च आऑकृड नाफ्रिक जिन मदश। आक़छ नाक फेऋ-नौछ, 
औ-श्ंकसनिविशटण जकालओे शॉकृड छांगांग कशी दलन | «डे लडीग भोरिक:क 
मफपक ना । जे नाहिक फांतिफि बहू शक जब डॉव नाथ फ़तनिकाश्व । 
वर्जन 'बोश्वा छम्नछि शोक 3-माफ्िटकव् दर्थीछ शीशे । था-- 
(१) ब्रॉकानधदवत कशव्रशक्षवों, (२) नगड़ज्ाव वडांशक्वी, (०) कृफ़ाइमव 
उ्मप्लशॉमप्रेक, (8) शॉर्क/अव विजामवर्णी, (६) किल्नच/तत अकावशक्षती धगः 
(७) घनशटिमत जाननसलनी । 


ध्यॉकृडट्रै१ॉमिक जांडिछठ 
८कबन शक्िड कांवरालि ब्रक्न! कटने, शॉकड साश्डि कार शनि, वग्नः 
नःकूटछत शव, विद्ांश्यूजक ब्रह्मा शकृडित्र छोवा जक अंकात औकरडरेवआंनिक 
नांश्िडि छ हझड़ि काग्राह्ू। ७ व्रष्नांव गांव शीकृ मोशिजा शूह्े शाम । 
आशकृऊ-टरकाय व झाणजिधांन 
मध्छुछ मांशिजा दकांग ग। अखिवांन अंश शहुत। कल जांगबर| (कल 
पूडेि (कांशअंटडब़ शिष्य शॉहि-अकह़ि शनभांए्नत 'शॉडिग्रमष्छिनाममाला।' 
आंग्र जकहि (हुगपपकत् 'टफ्लीनॉममाज)!। अहूए अब पर्जगांदन नॉख्या! 
गांग्र। कि ७ छाए जांगुर प्यॉकुझ जडिदांब छिन गन जरृणशन कब्दछ वांत्रि। 
कांग्रन, ८श्मछटराव्र हवौनागगालांदब्र जिकांग्र झटनक क्रेज अडितांनकांग्रोव्र 
3 “भाखखर्थ जांटछ | 


[#» ।ै 
कुछ यग्र क तन 

व कजन ब्रह्मांत्र आंक्रड नांशिछान जकफ विषदशण लक्तिऊ झागाहू । गतिव 
37) आंक्डडांशबात वाकबव निशेझ यतमाछ्कन, जउशालि जेवर] म'च्ुछ छोगांव 
जआनलब्न कंपवटछून। कक्तांफूनव शालि वाकवना यकत शानिछांगांग्र व्ृछ्िड, ७ 
धोकूडनाकित्रन उतने नमा|। आज वहनांग् जता नाजूटजव शबारे अहमग्रन 
का हाछन । शाॉक्रिड वांकितवन बहुल शविशाटन छड़े झूग । छवाधा--५) ववक़ृप्ित 
शाक्रड शराब, रे) छछत शौक़डछ लक्तन, (७) 2्यह्टसृत्र आऑक़ड वाकित॒न, 
(8) खिविकामग्र शॉकरडबाकित्रण, (१) कंमरीशवत्न माजिशगांग्रवाकत१, 
(७) गशीनदव्व श७ छाग[छख्िक|, (१) भि'ड्वाशिय. धकडकर्वातज व, 
७). भारकीछावव शोक्रडनबण >) अआड्माशगव्रत केतार्यक्रिडाशिनि, (४०) वाश्वर्म 
ज्वदागीटगन श|क्रडकब्रड्क शज्ञजि ऊेबकाबांगा। उगशज साकदव गशतगांजे, 
बोजामनो, जगरयी, जवगांगबी, ८व«ाही, अथ४*०, थीष्ठा अ[दररी, 5० नो. 
स्त्री, फिके, नाव, जा लर्ड्रा: श्रक्रझ्डानांत नकगति लितिदक आदछ । 


आकर छब्हं: गाड 
शाकरड छका5कब शंडुछ वण्छि ना ३ एनछ, जग छान्ताव[नि विशाल । किदस 
शव नवाऊावडोत्र छत फेब्नडित्न दा|शागट्व्र उम्र काम अनक | सिभनाहाटर्यन्न 


शाक्डणिकला अनभ'न जायांग्र ब्रष्ठिड धकथानि धीकरर छा्माओंश। जाऊड 
'भांडावुड' ७ 'वर्मनृछ' मेड स्ांडोग्र छन्हें विज्ञान! गाशं, विशजाश, 


छत जा), टाल, (काश, घढ।, कल्वलकथव, मल्लिका, ४छती शेद्धशडि छत विःबस 
फेघशरणभा। धश्य्टकत्र छनल्तोइबागबम, भगांव उकछि विधान आक़ड 
छा्माशद । कविल्‍्थ॑न॑ख आकृछ छत्मव जकएि ऊेश्कुट्टे छत शंत्र । 
प्याकृड डांयांग्र क््नन 

छत ग थंकज्जांगांग्र झोग शार्मव्र एन नियंटेज जांतछ कतृटलम । जांजांत, 
अश्िज्ञ >ऋक्ष फेशमिमटत्व मांग्रशछ यागी भथन (वोकतत गएवा अनांड। शाधन कब्ल 
डशन शष्टे शाल वोकशय आुबानांश वा मांखियांश। किड जाडछ (बग इग्नि । 
टेखनश१ जबकि! ७ मोछित्र गददा जाग जकफ़े नऊुम हर्बामत्र झष्टि कब्प्लन, दोषक 
दल! इयू डांधाए। ७ हर्नन ऐेल्य बंट्नव्न गधा शेड)! जअवलबन कग्रन । ७ 
अर्भपकरे छिडि कब, टेछनश्रव पात्र, डर्काज अंड्ुडिव शडिऐ। कड़टड 


[ + ] 


लॉगनन। जांवशकनिय किट भांछया शांग, उजयांद हभविज। विछक्े कट 
काग्र' जिकत विल्मक्िषलनन जवः ऋूअकुृजाश्रनिगृ किट शांख्य! शग्र, उछ्तवांठ अश्नः 
आदत लिजक्रा हिम्न (लाकर बम छग् कट्य्रछिलन । देखनार्च:न गरहार्थ (छवा), 
जशार्षकाम, कॉनछक, कॉनजऊड, सश्टिशुकव्र”, जांदर। 5 ८7%, डेंखिग्रर्ष अंजडिन्र 
आनूर्द गांशा। जांछ। हे वांशांग्र पेन गनियोतर] उँीफ़व शझ्यंगछित अशूर्व 
धविषय विल्र/|एन । ४ गनौबोटशब शाथा कृतकुम्ताछोर्य 4 धलांछर्य अधीन । डिनि 
शाॉकज जांगांग्र ००४ अंग ब्रफ़न। कटृछितनन ।  छबव्य:था-- 

(५) अशखिकांग्र ममग्रगांग़्, (२) अंवष्ममांत्, (७) सगग्रमांद्र, (9) निम्रममांव, 
(६) गए शॉड्ड अज्लि उेटलवा्यागा । 

ज्थ्यट्त जप्लेःकत् जौग्न शंडिछांत गयिष्ठतत फ्िलनन आकर जांगांग्र निथिरझ 
'गुलाछांग्र' 5 'दिवलीछांग' अत ।  कांडिएक्य चांभोव् “कांडिंटकर्शासू- 
दल्षक्ता, 5 फऐगांयामिनत जिड्धोंथीशिशंगमूज' ; इतव्रिजजत खाद. 
'छीगक >2जु3४3', “भंग शनि शकशन' अज़लि हर्नन वि.व फेटलशटांता । 

अडांदव टणनत्री शांकृड डागांग्र गांवाएय वर्भगाएज, यदजांटश, कामगाएण जब 
गभिदछ, (साांडिए्ल, कनिजुक्ताडिट्य, धगनकि, आंगृस्वःछझ, हुट्नील, डेडिशप्म, 
खष्टि शंकबररन वलविव हाइ बछन| कात शक़ड मांश्टिडाव मच्शछ यूत्ति कटव्रृझन । 


बहाना गमोद्वव धह्यंतर ६ शैगांदत देबबदएत (गांभशान 


खथ्रांशक ओीसानखनांग 5ींकृत्र 


जांग्रडदर्य बादीकिको विज्ञांत्र शमांत छिन वांवांग हहेग्रा छिन। अहे 
तावाजब मूल जक अगवा वह डहेश। वितांहाल्शर विश । जहे अंछौत् विवः्म 
आध्याजग् (छड़े! वर्जमांय निवटकत्र कण वश्ड्िछ। किर शत्वर्जाकांट्ल आां्य, 
८योक ४ग९ टैखन जहे जिन विशिष्टे झांग्र मच्यशंस्यव्र चांड शडिचांड जय कब 
विः्वाटस डैशणत थांग्रल्लब्रिक आंशकूना जव३ ओऑडिकृटगाग्र षांग्रां गांगांखिकि पहृश्िटड 
जागऊीग गूक्िवांजव (व आवृत्ति शझेश्रांहिल आंगग़ा जथोट्न जांशशे मटका 
आला छा कंमिय । 

ट्यण्िक जांगौकिको विज्ञांटक जांधांग्र चौकाव्र कंग्रिग्र ८योछ यूक्किटांह भूत नाछ 
कब्रिग्रांहिल जहे कथा गढूवि ८ौजटगत जांग्रतांटणव मश्डि छेवलक शांह्ौन ८वोरूवोश 
अश्लनित्र ऊुनन। इडेटज च्यट्टे शजिछांड रुगश ।  थंगांव, (रुजॉडांग 4गः विश्व 
हांगाति शहादर्णत्र क्री आहैन दवीका्र्यत्र] अकवव: (जोडटमऩ अशम३११ 
कब्रिग्रादछन | फेड्य शटकव् छांडिकलृशित्र विडिम्रड| वशड: मिक्षाश्ुअनि:छ हेड: 
८ऊह पृष्टिआांछन इडैटन७ गांग्रगांटलव गरार्थ विः्वप्मांग्र ८ कटण फेड्य वण्कग ग्टेडका 
विख्ययांदश। मखनऊः जांहार्य वहृ॒वकूद कान हडैटछ छेलग शंट्कत दावधांम ब्रक्ति 
शाग्र। आंहार्य शिजांग शांग्रसपार्थ विहांग्र शत्रिजांते शूर्वक टेव:बयिक शणकन्र 
अग्ृमव५ कट्ुन । उध्कुड अग्ांगगमृक्करांरि अज़ अंग्रांपंड (शुस्ाडांट्मव ७ 
भवौका) कब्रिएल विधयण्ि व्थष्टे वृद्ध गांग्रा विेजांत शांग्रजांगकांग्र वाश्जांग्रामन्र 
जअड थे कम कटग्रन। वाए्हांग्रमन् मऊ मशर्थम कब्रिटड शिग् श्ग्रवांछिककांग 
ऐेटका|डकब्न लिश्वनांपम॑द मण्छ वरुझइटन जशूथशद्धि आ्र्णन कवब्रिग्राएशन। जांवांग 
गिशजांटग अगिकज् बर्मकौर्णि फेटआाडकटत्त ममांपलांना क्िग) (दोकशक शान 
कटतुन अब गशांग्ररािकरांस्वरशींिकांग्र वाफ्शछि गिल धर्मकौडित ममाटनाप़्मांत 
झेडत पिग्र] झांग्रशटन्र (मोटेय मण्यांश्न कटव्रन। हे काल वॉषल्थणि 8 (सोक्षांहार्य 
अकांकत ७ झान औैशिखग काठीव गांपनाएनांद्र मशूदोन स्टेग्रांह्टिनन । शेब्रवर्डो 
जाग डेग्नन ज्यंन औशिज पेछृडिय मर विटनश्डांटव थम कवरिग्री वाधहल्थछि 
अशोपनव विक्षक्ति विधान काग्नन । अछःथत्र ब्रजिटेनजिंक कांग्रएव नाना! विकयगिला। 


(६ ५२ « | 


»ड्ृछि ,वोकविणा ८कम् रूशि नहे इुछब्राग्र शिल्त्‌ टनग्रोग्रिकहत़ भांस विवृक्षित्र जझा 
जअनुझ अडिलिक जांविकाग्र कब़ितट्ड रुइेशाहिल, शाग्रगांटणव डेडिशंटम डेशंत्र 
ममर्थमव् जब मांहें । 

डांव्ीग्न शूकिनाटतव हेजिशाटन ऊेतबिनिषिषट गां्रज ड वि:वा:तव् कल शिटलुम छुछ- 
शाग्क श्झैग्रांछ्िन । ऊेडमनकऱ नि नि कृहि गिठ्राडित शत्िशांजन बज भाटचन्र 
अंगडिव धथ अ4रझु कवरियांग्र ऋण दशग् यट्णटटे मधावदाव कब्रिए भांड्िग्राछ्िसलन । 

किन श्न हग१ शोक टरेनब्रांशि!का़ महक गरक्न जब अडिभ्त महक । 
अंप्राछन अइगा:त चअतक् दक्कांग्र ऊांशटक हेशांग्र| अगए्ड|[(5 जआाधोडएुष्टे छल स्ांजि 
अब जनिर्ंअ शपनत्र शत कब्रिग्रान्‍.छछून । काल उड़छांन नाटडव भागन जुछिलांज 
खून विःबदग डतदिधां कद झुझेगा शज़िग्रांएछ । 

एलन आंद्गव आंग टेवनिक जब ८योकमांग्र रुझेट्छ चडुज । फंछग्रव्न भा 
हें/ब्र मश्क् शांब्र मशैन हिल । अडेथांग्र। निण फेश्म झुडेटछ फेश्थन्न भहेश। फेम 
विवनगांग कगाव्र समा छब्राल छाटव व्यंवाश्डि इहेग्राछ। डेऊखूऊ: अझुब वर्जन 
अवशझे इडेग्रांटछ । डटव टेखन जटनद्ाश्ट ऊ|बनां मर्दश ऊुढ सिछांगांव उेगव्रे 
गेश्स पिग्रो:&, मठ |नव्ांन अथवा वधाधाडक किद्ांप्वत शविकर्ज डांदिक 
महावडान मर्दःकाजडे टेख्तमाहार्यटहत जोड़े छिल । 

टेजनहुषित ७ फेशव्रड। ८कांम गजयांपतव़ नाँबक जूबवा| अष्छादक अग्न गांडे, 
वव* डेशंत्र माशांदवा जटेजनन भज्याटहव& गयांदंता अद्भातग् कहेंग्रटछ । जाशांशिक 
कऊांटनव मक्षय थतर३ मध्यक्षरन टेजन मध्चुडिव् जक विशंय ७१। यूडिवाहहब 
८ कमल डेआंत्र जरनक फेशेश्द्व शिक्दिव। अदनक ट्रेवलिक जैव ८योकशाग्रअंश 
निक्ष निञ्ञ भा्यशांत्र मन्तूर्व विश्विष्ट इडेगा भिग्नाक्िित। कि लेन मशशाप्त 
ऊंशातर अन्य जनक छिल । एकनव्र| अगक्तांड कृशिटड डिंह मच्यतोंट्याव अंश अनित्र 
अकृनीलन कविग्नवष्ठन, निज निकल अंदर थवअंप्इन् मलरऊ छेझांग्र कब्रिग्राएछन, गिक। 
अंब गन] करिश। डोशिकअंटग्र आंशिद विधन कब्रिग्राएड्मन अब मट्वीशद़ि, जमप्था 
ट्रेकम अब ऊ हाट जनांक अट्चय मद अशला आांग्र अंद मगृदत मष्यंश जावे 
इक्तात्र यावणा। करिगशांटछून । 

डा|व्रड्वार्गत डटशालक अवशानमांजरे गान उवआ मकानत मांगांग म्यद्धि, 
झट) गश भेटकव उबः मध्छांवगांग्र ८(शांशा उहे टछनो डांदन। विछिम्र जकांझ धर्भनटक 
<क मशष्टक त टिडिन्न जात का झूथिसर कव्रिग्राएछ | 


[ *७ ] 


कऊाशवागे) गिजजत अद्वृ: आामत) कामकथानि अडिफूलइ शांग्रऔइग्र 
छाया लिति गर्गीतताए्नार्थ ऑश रहुग्रष्िि। शपथानड उऊेशत़ झफेवव सिर्ंद कब्रिश' 
आगद! «शाम विगगेव स्थशैकद्रटवव् ८छ5ट्टे! कत्रिन । 

यहवि कभीनकृड ट्रटटनथिक आए ट्रयग्मशिकरट्जत शंत्रवी छबं) अबू वाफ़ओ 
महा वर्ग म* आंत शूर्वग्ी टैव:वंगिक अब ममुदशद्र शाथि उ फ़ट़त कथ।, झेशार न 
नाश 8 झांवूनिक ट्वनबिक जच्थतट्व अशविफ्विड। अझे अवांग घाकनावमम्रष्टकन 
मांग भांडम तिनो जिक।ग्र मिः७ खत ट्वग्बशिकवाका सागिक वाडिकअंड, टरेव!बसिक 
को गांओ डिक! छऊुण। थंनरुभडि कुछ जांग्रज्िकाद मागैणश भविष्य "हिग। छूवः 
डेल्डइरऊः: मरे ओडत मनल्र्क ऊेक्लाव कव़िश।| उक अक्कांत्र "ऋण अश्जधड 
आदलाकण।| ७ करतियो:छन । रेवअविक खशजभांठेड कामकराम नहें जड़े रुडझैगा 
जिगाएछ, है2। विःशमाफता फेललकि कठिय। शाटकन ।. दखनतार्ननिक शेह जा 
टनडां 5व्रिष्ठ जन्म आ७ जड़े एज शव नार्ठ निर्भेग5 शहद माशशा कापव | 
नया ट्रेटअजिक अडादन टेसनाछर्यफरद अवशान माशा्क विजिष्टे जांइनाह्न। यक्षदत 
ऊः शैस्िरुख ८छजली गर।बग ओशबकों छ|ग[|ग कब्रिग्र|टछ्िन ! 

ट्रेनल्कि ज्ांग्र शरव्यवाय शभडुयि 'ीझाणत्र झजन झेथ)व 4ाण्जांगानव् छोम, 
फलाडकवत कुछ जांग्रता डिक, वाफ़्लडि गिल शगीड शांग्रगार्डिक, वीफ््शंछि 
गिल शपीर ग्रागवार्थिकाध्लर्ग जिक!। छश! फेह्यनोछाय विशिड छंण्थरईश 
शद्रिकक्ति मखिलिडकःश शोव छड़शशिका भाग्य गिशिनों अतः सक्ृता॥ 
आअमिक। टरेलन भवष्णब्रांग्र एजमश्जि जाग छड़अ शिक। श#शहानकोगडर्क माप्म 
भविफिड। जडि गर्भाहाव टेलनाहाएर्गव] शकअंडान अवाग्नन कशिडन।  डैशग 
आग[भमिक ४4९ शान भाड़ूका टणन छा बांदव शांछया गंब । देशनाछर्य अड्य- 
डितिक शक शशाएनत्र ऊेसव् जांग्रालरांगर अंग लक्थशान खाग्रतिक! ना: अभि 
अडिसिज्वड अब शरार्शिक वाधिा|डिडइ 95ना कव्रिग्रां शिश्वाएछन । डिंगि अछिन्लि| 
छांटन शोटविछांग्र कड़िग्र आंग्रमिकांट्यव गांश्थ शडिशांगिन कब्रिग्राइइन।  आहोर्य 
जड्यछिनक भव्डब्रशेस्छव छअमिक जाहर्ग किटसबब्र खत्रित विश छिट्लन | डिनि 
व्यापक बांलंग्रक |टवाग्र वॉकाबूछि, मशवौवब्रांस, गाग्इन, गमृगोनिश्वाोड, 
रुझनाछांण जुथ!| जार्निनांपंझत गैर्यक अकांज औअइ७ ग्रह्न) कब्रिग्रोष्ठिटनन । २ 


> अछ्य डिलटकाशा अहादलोग्र माश दिकॉनोप्रद विशिष्ट ऑहमनो शक्िड 
औैयूछ अत वच्ल नशगेत्र (मोकाजा शांक्त । 
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ओकई[एरधकुड शांग्रफिश्रिवटक तु जकुमवटन जलफप्टलक जनहाव पप्णाइ अवृस- 
हडगाशिलन बलिया मय ठग । हें ग्रांगज्हिनटकव् <क्मांल गाफुक। जवनतशेंटकक 
टेणनडांआंट झवब्॒क्रिड जाछ । अनिनन्‍्काष्यटंस खादियिववन गक्िक! जडिशाोशिन 
जब आगिनाअइ। आएर्ग उेशब्नन अभिकरक्रत भाग थचछांत्र मछिझ फेंल्क 
कब्रित्रांधषम । अजब मांज़का७ टजनड! काव शाम जियाएछ । 

उांगर्वककूल कांग्रगा:वव “"जांशब् वाथाव बाग कांगड्रगन। ग्र5' शोर्षकांन 
खांग्रटडग् विजिकशाएए जआाक्व ला कविगा आंमिग्राप्ध , एुशथत्र गियर झेछ) 
जडिनग पूशाथा। आहतांए वद्नैकवाति शाह फेललक काग्रद़ुसटभढ़ मम्जाअकऋलि 
डूुशनशटजम ट्वशिश्टेद शब्लनिन्क | 

जाग ४व्निड्टस्व रण जन समुक्तय डथ। तल्दालि' "डिक निज खोश- 
ट्वटभशिक उश। «वोकतर्जनिकभसडव गोशिक अडिशाहन टक़्थां भाग । सर हर्णन्‌ 
ममूकटसव जिकांग्र छनग्रदर्णद्धि अटनक नूथ ख्ाग्श८शव सक्ताम लिश्राटछन । हे जटड 
जधाग्न नांशक जन्न गविछिज शांग्रलागशिकाक [:तव मकरूतिट्भम ७ फऐेकूड इठेकॉटछ | 

जाजाडझुवि:ःवक फेशशनांफ्ाट्रव अश्जूग शमिक हर? । उककाएुल डेशान गश्ख 
मर्गज चौकृूछ छिल । टेदाव झेशव जअटयक नॉयाअर ७ निशिड हहैग्र्निन । 
किछ विमग्नत॑ज कांगिक, शु्तगाःकद जबविक्र्य ड| मध्यशत्र अछाडित कुक केशज 
भोरठ ७वः जर्थनिर्णन शाग्र अमडय अहेंग।] धण्धांटिए् । जे विगाय जाए गटलभांयिलश - 
कूड बंदश का झुझंटर आागाटव गाशटे माशाश शिएल । म'जदऊ: टरेजनमध्यलंटग 
आंहार्य गटनांविस्यके मर्वशंथन नवाश्ादग्रद टनलोटड ट्ूनमिक्षार वाथा। कव्रिग्राटझन । 
ऊाशंग्र अशंवनो मच्धुर्ग श्काबिड इडे/ल कांग्रगाटआव जुलम।| मूलक आदइनाश्नाग्र 
'धक नूऊन मग्रणि भृनित्रा शांडिटिव | 

(वोह एॉ्जिनिक भड उथा अड मःत्रकरनंव्र (कटअर टछन याहर्यद्त्र जडृव्ी॥ 
संविक्षिड । क्विजांशक़ड दनिम्व शदिछिड गशागशादटभद शव इव्िझछसल उथा 
आऑर्चटहव भगि वा[था| था झेशवांधा। व्रषमा करिग्रान्‍ह्षन । मब्नवांतोद्र खाग्रविन्कृतिका 
शंगिक्ष। शंडाण्क शांग्रनिविनिकग विगव्ः० अख्वांकव्रकड अमागवाजिकलकाएव्रन 
विकछुछ आंपनाफ़न। कंब्रिग्राटझून | हु 

जांग्रडीग्र शग्रशव॒च्णव्राश टणमाह् रत उठे जगशंन जअछौव गठुसुशूर् । अनकद 
जवभडब्रकशनंत्र झज् <हकश उकनित (5छ्टे! (#गों यांग्र मा । 
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जन पत्र-पत्रिकाओं का परिचय 


सुधोषा --प्रकाशन वर्ष ३--वार्षिक मूल्य ५) ४० --भाषा सुजराती-- 
बार्वत्ति मासिक-- व्यवस्था मंदिर्मार्गी--हष्टिकाण वी--ठि> जीवन 
निवास साभे, प० पालीनाना ( सोराष्ट्र )- -मम्पाठक ओर सोमचनद डी 
शाह - स्वामी वही । 


. स्थानकवासी ज्ञन--प्रकरशन वर्ष ३१-- वार्षिक मूल्य ५)२४ भाषा 


गुजराती -- आदत्ति पराक्षिक--व्यवस्था स्थानकंबासी- दृष्टिकोण बही-- 
ठि० पंचमाइनी पाल, गो० अहमदाबाद ( गृजरात )- सम्पादक 
जीवनलाल छुगनलाल संघवी--स्वामी बही। 


जैन प्रकाश - प्रकाशन बप ४२-- बार मु० ७)००--भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति साप्ताहिक-व्यवस्था स्थानकवासी --रष्टकोण बही--5० जैन 
भवन, 2२; लेडी हाडिंग रोड, नई दिल्ली--सम्पादक शान्विलाश 
वनमाली सेठ -सुखपत्र, अ० भा० शवे० स्था» जैन कान्फ नस, दिल्ली | 


जैन संदेश -प्रकाशन वर्ष २६ >बा० मू० ७)००--भापा हिन्दी -- 
शआर्दात्त साप्ताहिक--ध्यवस्था दिगम्बर--हृष्टिफोण बढी तथा शोध >टि० 
चौरासी, मथुरा (उ० प्र ०)-सम्पादक, केलासचन्द्र शास्त्री, जगन्मोहनलाल 
शास्त्री--सुखपत्र, भारतीय दिगम्बर जेन संघ, मथरा-- विशेषता समय- 
समय पर शोध-अंक प्रकाशन | 


भ्रबुद्ध जीवन--प्रकाशन वर्ष २६--वा० मृ० ४)००--भाषा गुजराती - 
आवृत्ति पाक्षिक- व्यवस्था निःसम्प्रदाय--हाटिकौण निरपेक्ष--ठि० 
४५४७ घनजी स्ट्रीट, पो० बम्बई ३--सम्पादक परमानन्द ऋंबरजी 
कापड़िया--सुखपत्न, श्री बम्बई जेन युवक संघ, बम्बई | 


सम्यक दर्शन--प्रकाशन वर्ष १४६--बा० मू० ६)००--भाषा हिन्दी--- 
आत्ति पाक्षिक-व्यवस्था स्थानकवासी--दष्टिकोण वही--डि० जेन 
प्रिन्टिग प्रेस, प० सेलाना (म० प्र०)--सम्पादक रतनलाल डोसी -- 
ग्ुखपत्र, अ० भा० साधुमागीं जेन संस्कृति रक्षक संघ | 
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सनन्‍्मति संदेश--प्रकाशन वर्ष १०--बा०» मूृ० ४१००--माषा हिन्दी-- 
आवृत्ति मासिक--व्यवस्था दिगम्बर--हेष्टिकोण बही-ठि० ४३५, गान्धी 
नगर, पो० दिल्ली ३१--सम्पादक प्रकाशहितेधी शास्त्री--स्वामी बही। 


जैन -अ्रकाशन वर्ष ६४--बा० मू० १०)३७-भाषा गुजराती - आवृत्ति 
माप्ताहिक- -व्यवस्था मंदिर्मार्गी दृष्टिकोण उदार मंविर्मार्गी--ि ० 
बड॒वा, पो० भावनगर (मौराष्ट्र)--सम्पादक सेठ गुलाबचन्द देवचन्द--- 
स्वामी बही | 


ज्ंन गज़ट-प्रकाशन वर्ष ७०-बा० मृ० ७/००--भाषा हिन्दी-- 
आरत्ति साप्ताहिक--व्यवस्था दिगम्बर--हरशिकाण बही--ठि० जैन गजट 
कार्यालय, रंगमहल, अजमेर--सम्पादक अजितकुमार शास्क्री--ठि० 
अभय प्िन्टिंग प्रेम, अहाता केदाग) पहाड़ी घीरज, दिल्ली -मुखपत्र, अ० 
भा० दिगम्बर जेन महासभा | 


जन दर्शन- प्रकाशन व १४५-वा० मू० ६)००---भाषा हिन्दी--- 
आवृत्ति पाक्षिक - व्यवस्था दिगम्बर -- हश्टकोण बद्ी--छि० इन्द्र भजन, 
तुकोगंज इन्दौर--सम्पादक लालबहादुर शास्त्री - सुखपत्र, भारतवर्षीय 
दिगम्बर जेन सिद्धान्त संरक्षणी सभा । 


अनेकान्त- -प्रकाशन वर्ष श्य-बा० भु० ६)००-- भाषा हिन्दी-- 
आक्ृत्ति द्वक्मासिक - व्यवस्था दिगम्बर - हष्ठिकोंण उदार तथा शोीध--- 
डठि० २१, दरियागंज, पो० दिल्ली ६--सम्पादक, ड[० 7० एन» उपाधघ्ये, 
डी० लिटू० ; डा० प्रेमसागर जेन ; यशपाल जैन,--मुग्बभत्र समत 
भद्राभ्रम, वीर सेवार्मान्दर, विल्ली । 

अहिसा वाणी --प्रकाशन वष १४-वा०्मू० ५)००--भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति मासिक-- व्यवस्था दिगम्वर--हृष्टिकोण समन्‍्वय--छि० 
अलीगंज, एटा ( उ्प्र० ) स्टेशन दरियाबोगज (४. 8, १.) -सम्पादक 
बीरेंन्द्र प्रसाद जेन आदि--संस्थापक, स्व॒० डा० कामताप्रमावजी जैन-- 
मुखपत्र, अखिल विश्व जेन मिसन | 

बायस आफ अहिसा (४०१०८ छा $)॥४॥॥7४9)--प्रकाशन ब्ष १५ -- 
बाधिक मूल्य ५)००--भाषा अंग्रे जी--आवृत्ति मासिक - व्यवस्था 
दिगम्बर--ष्टिकोण समन्‍्बय--दि० पो० अलीगंज, एटा (उ० प्र०)-- 
सम्पादक ज्योतिप्रसाद जैन बीरेन्द्रगलाद जोन आदि- मुखपत्र, दि कह 


१४ 


[ ३] 


५ ड़ 4 कि > 
जन मिसन--स्त्रृ० अजितप्रसाद जन, अजिताशभ्रम, लखनऊ के जन 
गजट के उत्तराधिकार में स्व० कामताप्रसाद जैन द्वारा संस्थापित | 


जिन बाणी--प्रकाशन बप २२-- वार्षिक मूल्य ६)० ०--भाषा हिन्दी--- 
आशृरत्ति मासिक--व्यवस्था स्थानकवासी -- दृष्टिकोण वही --ठि ० जिनबवाणी 
कार्यालय, जौहरी बाजार, क्रोटबालो का रास्ता--सम्पादक अम्पालाल 
कर्णावट आदि प्रकाशक सम्यग ज्ञान प्रचारक मंडल, जयपुर- -संस्थापक 
श्री जेन रत्न ब्रद्यालय, भोपालगढ़--प्रबन्ध सम्पादक, भंवरला।ल बोथरा | 


१६ अ्रमण -प्रकाशन वर्ष £६--बार्षिक मूल्य ४)०० भाषा हिन्दी-- 


९६ 


श्७ 


श्८ 


१6 


आर्वोत्त मासिक - व्यवस्था स्थानकवासी--द ष्टिकोण वही व शोघ ठि० 
जैनाश्रम, हिन्दू विश्वविद्यालय, पो> वाराणसी ५-सम्पादक ड[० 
मोहनलाल मेहता, पी-एच० डी०--मुखपक्न, श्री पाश्वनाथ विद्याश्रम 
शं।ध संस्थान का मुखपत्र | 


जैन जगत्‌- प्रकाशन वर्ष #८--बार्षिक मूल्य ४)००--भापा हिन्दी-- 
आर्वत्ति मासिक--हष्टिकोण निरपेक्ष->ठि० ४०४ कालबा देती रोड, 
बम्बई २-प्रकाशन स्थान पूना“सम्पादक ऋषमदास राका--ठि० 
लक्ष्मी महल, फ्लेट नं० ६, बामनजी पेतित स्ट्रीट, वम्बई २६--मुखपत्र, 
भारत जेन महामण्डल | 

सुधर्मा--प्रकाशन व्य ६ -वा० मू० ६)००--भापा हिन्दी --आर्वृत्ति 
मासिक->व्ववस्था स्थानकबासी --दृष्टिकोण बही - ठि० ८३२, जूना 
बाजार पो० पाथडी ( अहमदनगर )-सम्पादक शोमाचन्द भारिल्न 
आदि --सुखपत्र श्री तिलोकरल् स्थानक्वासी जन धार्मिक परीक्षा बोर्ड | 
जन महिलादश--प्रकाशन वर्ष ४४ -वार्षिक मूल्य ४)००- भाषा 
हिन्दी--आवृतक्ति मासिक-- व्यवस्था दिगम्बर--दृष्टिकोण बही--छि० 
खपाटिया चकला, पो० सूरत-सम्पादिका बअ्रक्मचारिणी चन्दाबाई, 
आरा-- प्रकाशक, मूलचन्द किसनदास कापड़िया, सूरत - सुखपत्र, 
भारतवर्षीय दि० जेन महिला परिषद्‌ | 

बीर वाणी- प्रकाशन वर्ष १७--वाधिक मूल्य ४)००--भाषा हिन्दी -- 
आवृत्ति पाक्षिक-व्यवस्था दिगम्बर--दृष्टिकोष वही--ठि० बीर प्रेस, 
मनिहारों का रास्ता; पो० जयपुर--सम्पादक चेनसुखदास न्यायतोथ्थ 
आदि--प्रकाशक भँवरलाल जैन | 


[ ४ । 


४२० विजयानन्द - प्रकाशन वर्ष ६-बार्षिक मूल्य ३)००--भाषा 


हि ३] 
>> 


हिन्दी--आशृत्ति मासिक--व्यवस्था मंदिर्मार्गी--ठि० ४११४२, पी० 
अम्बराला--सम्पादक पृथ्वीराज जैन-स्वामी, श्री आत्मानन्द जेन 
महासभा, पंजाब, अम्बाला | 

शाश्वत्त धर्म - प्रकाशन वर्ष १३-वा० भृ० ५)००--भाषा गुजराती 
श्िनदी-आवृत्ति मासिक--व्यवस्था मटिस्मार्गी-प्रकाशन स्थान 
द्वारा राजमल लोढा, पो० मन्‍्दसोर-- सम्पादक सोभाग्यमल सेंठिया-- 
ठि० महावीर मांग, पो० निम्ब्रा हेंडा -संचालक, अखिल भाग्तीय श्री 
राजेन्द्र जेन नवयुबक परिषद | 

हिंसा विरोध प्रकाशन वर्ष १६--बा० मू० २)००-- भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति स[सिक - व्यवस्था सन्दिर्मार्गी --ठि० अहिसा सबने, नगर रोद 
का बण्डा, पो० अहमदाबात --सम्पादक , बाला भाई गिरधरलाल शाह-- 
मुखपत्र, हिसा  बरोधक संघ | 

जन घमम प्रकाश-- प्रकाशन वष अज्ञात--मापा गुजराती -आवृत्ति 
मासिक--व्यवस्था मन्दिर्सार्गी - ठिर पो० मावनगर --सम्पादक, 
दीपचन्द जीवनलाल शाह--ग्रकाशक जैन धर्म प्रसारक सभा | 
आत्मानन्द प्रकाश - प्रकाशन वर्ष ६२- - भाषा गुजराती-- आवृत्ति 
मासिक व्यवस्था मन्दिर्मार्गी-दृष्टिकोण बही-- ठि० पो० भावनगर 
/ सौराष्ट्र )- सरम्पादक, - प्रकाशक आत्मानन्द जेन सभा । 

कल्याण-- प्रकाशन वर्ष २२--वा० मू० ५)४०--भाषा गुजराती-- 
आदृत्ति मासिक - व्यवस्था मन्दिस्मागी--हाष्टिकोण बही--ठि० पौ० 
बढबाण शहर (सौराष्ट्र )- सम्पादक वीरचन्द्र जगजीवन मेंठ -स्वामी, 
कह्याण प्रकाशन मन्दिर । 

अमीधारा-- प्रकाशन वर्ष २-बा० मू० ४)००- भाषा ग्रुजराती-- 
आवृत्ति मासिक-अ्यवस्था मन्दिरमार्गी--हष्टिकोण बही-- 5० रिसाला 
बाजार, पो० डीसा ( ब्रनसकांठा )--सम्पादक सफतलाल संधवी-- 
स्वामी वही | 

जैन मिनत्र--प्रकाशन वर्ष ६६--वा० मू० ७)००--भाषा हिन्दी--- 
आबत्ति साप्ताहिक-व्यवस्था दिगम्बर--हृष्टिकोण वही--डठि० गाँधी 
चौक, चांदाबाड़ी पं ० सूरत--सम्पादक, मूलचन्द किसनदास कापड़िया--- 
मृखपतन्र, दिगम्बर जेन प्रान्तिक समा, अम्बई। 
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३५ 


[५४ । 


सेवा समाज -:प्रकाशन वर्ष ११--बा० मू० ८)००--भाषा ग्रुजराती-- 
आवृत्ति साप्ताहिक-- व्यवस्था मन्दिर्मार्गी--ठि० १३६ एस्प्लेनेड मैन्सन 
फुलर रोड, बम्बई-३ १--सम्पादिका प्रमिल्ा ओसवाल--स्त्रामी वही । 
जैन सेवक --प्रकाशन वर्ष ४-्ना० मू* २)०० -भाषा गृजराती-+- 
आवृत्ति मासिक>--व्यवस्था मन्दिर्मागीं- ठि० १२, अमर निवास, न्यू 
चार्नी रोड, बम्बई-४--सम्पादक, नटवरलाल एस० शाह, हनुमान भवन, 
बीज मालें, ६ पीकेट रोड, बम्ब्रई-२--मुखपत्रु, भारतीय जेन स्वयं- 
सबक परिपद्‌, बम्बई | 

हितमितपथ्यसत्यम्‌ --ग्रकाशन वर्ष ७--वा० मू० ३)००--भाषा 
गुजराती--आव्ृक्ति मसिक- व्यवस्था मन्दिर्मार्गी -ठि० १, कृष्ण 
गली, स्वदेशी मार्केट, कालबा देवी रोड, बम्बई-२--सम्पादक, अरबिंद 
एम०» पारस-- स्वामी वही | 

वीर-- प्रकाशन वर्ष ४१७० मू० ४)००--भाषा हिन्दी -आर्वत्ति 
पाक्षिक-ब्यवस्था दिगम्बर--ठि० २०४, दरीबांकला, पो० दिलली-& 
सम्पादक, मुकेश जेन, बनवारीलाल, परमेष्टीदास,-- मुखपत्र, श्री अखिल 
भारतीय दिगम्बर जेन परिषद्‌ । 

रत्न ज्योत--प्रकाशन वर्ष २०--वा० मू० ३)७४--भाषा गुजराती-- 
आवृत्ति पाक्षिक-- ब्यत्रस्था स्थानकवासी--ठि० रत्न ज्यौत कार्यालय, 
पो० सुरेन्द्रनगर ( सोराष्ट्र )»--सम्पादक, अख्ृतलाल सवचन्द गोौपाणी+- 
सुखपत्र पं० श्री रत्नचन्द्रजी जेन शान मन्दिर | 

श्वेताम्बर जेन--प्रकाशन वर्ष श८-वा० मू० ८)००--भाषा हिन्दी- 
आवृत्ति साप्ताहिक- व्यवस्था मन्दिर्मागी --ठि ० १६२४, मोती कटरा, 
पो० आगरा-३०--सम्पादक, जवाहरलाल लोढा-स्वामी वही | 
जेन--प्रकाशन वर्ष ७- वा० मू>० ३)००--भाषा हिन्दी--आर्वृत्ति 
साप्ताहिक--दृष्टिकोण निरपेक्ष--ठि० द्वारा श्री जेन सभा, ७--शम्भू 
मल्लिकलेन, कलकत्ता--७>-मम्पादक, पन्नालाल नाहटाल्‍- मुखपत्र, 
जेन सभा, कलकत्ता | 

ओसबाछ--प्रकाशन वर्ष १२>बा० मू० ४)००--माषा हिन्दी-- 
आवृत्ति पाक्षिक-- व्यवस्था ओसबाल--ठि० मानमल जेन, कडकका चौक, 
पो० अजमेर ( राजस्थान )--सम्पादक, मानमल जेन मातेण्ड”- स्वामी 
बही--भुखपत्र, आऔसवाल समाज | 


३६ 


३७ 
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४१ 
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गुरुदेब--प्रकाशन वर्ष £-बा० मूृ० ३)००--भाषा कन्नइड-+आगगक्ति 
मासिक- व्यवस्था दिगम्बर--ठि० (/0 गुरंदेव कार्यालय, २४३-- 
पेरालेल रोड, दर्जो गली पा० शिमोगा, ( मैसूर )--सम्पादक, श्री देवेन्द्र 
कीर्ति स्वामीजी, पा० मृडविद्री ( $. #. ) 

जैसबाल जेन बन्धु-प्रकाशन बर्ष अज्ञात--भाषा हिन्दी--आवत्ति 
मासिक--व्यबस्था दिगम्वर -ठि० आदश प्रेस, पो० सुरैना (म० प्र० ), 
सम्पादक, सुमतिचन्द्रजी शास्त्री--स्वामी वही 

श्रमणोपासक-- प्रकाशन वर्ष २--वा० मृ० ६)००- भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति पाक्षिक--व्यवस्था स्थानक्बासी--ठि० थगंड़ी सुहल्ला, पो० 
बीकानेर ( राजस्थान )--सम्पादक, जुगराज सठिया, देवकुमार जेन-- 
मुखपत्र, अ० भारतीय साधुमार्गी जेन संघ | 

बर्णी सन्देश - प्रकाशन वर्ष २--त्रा> मृ« ३)००--भाषा हिन्दी--- 
आइत्ति मासिक--व्यवस्था--दिगम्बर--ठ० ४८७६, घ॒लियागंज, पों० 
आगरा ( उत्तर प्रदेश )--सम्पादक, सूरजभान प्रेमी--स्वामी वही | 

जैन भारती-प्रकाशन वर्ष (४-वा० मूर १ ५)००--भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति साप्ताहिक- व्यवस्था तेरापन्थी श्वेताम्बर--ठि* ३, पोचेंगीज 
चत्र स्ट्रीय, कलकत्ता-१--सम्पादक, मोहनलाल बॉठिया, वच्छुराज 
मंचेती--मुखपत्र, जेन श्वेताम्बर तेरापन्थी महासभा, कलकत्ता 

वर्णी प्रबचन---प्रकाशन वर्ष ६-बा० मृ० १८० --भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति मासिक -व्यवस्था दिगम्बर--ठि० सुमति प्रसाद जेन, २१ ए, 
दालमण्डी सदर, मेरठ (3० प्र०)--सम्पादक, जितेन्द्र कुमार जेन, द्वारा 
श्री लाला जीधमल कलाशचन्द्र जेन,--अकाशक, वर्णीप्रबचन प्रकाशिनी 
संस्था, सदर बाजार, मेरठ | 


'२ अमर आरती -- प्रकाशन वर्ष र--बा० मू० ४)०० --भाषा हिन्दी-- 


आवृत्ति मासिक--व्यवस्था स्थानकबासी--ठि० द्वारा सन्‍्मति ज्ञानपीठ, 
आगरा (लोहामण्डी) पो० आगरा ( उ० प्र० 2)--सम्पादक, बीरेन्द्र सिंह 
सकलेचा, एम० ए०-ग्मुखपत्र, श्री सन्‍्मति ज्ञानपीझ, आगरा | 

जेन प्रकाश--प्रकाशन वर्ष २--वा० मू० ७)००--भाषा शुजराती-- 
आवृत्ति पाक्षिक-व्यवस्था स्थानकबरासी- ठि० १, पाचुनी, बम्बई-३ 
चौथे माले--सम्पादक, खीमचन्द मगनलाल बोरा--मुखपत्र, अखिल 
भारतीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कान्फ़ न्‍स | 
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अहिंसा--प्रकाशन वर्ष १३--बा०्मू» ५)००-भाषा हिन्दी--आवृत्ति 
पाक्षिक--व्यवस्था दिगम्बर--ठि० अहिंसा कार्यालय, बोरड़ी बाजार, 
पो० जयपुर (राजस्थान)--सम्पादक, पण्डित इन्दलाल शास्त्री, विद्यालं- 
कार, जयपुर--स्वामी वही | 

जौन सिद्धान्त भास्कर-प्रकाशन वर्ष २३--वा० मृ० ६)००--भाषा 
हिन्दी, अँग्रेजी--आशत्ति अधेवार्षिक--व्यवस्था दिगम्बर -दृष्टिकोण 
निरपेक्ष-ठि० जेन सिद्धान्त भवन, पो० आरा ,( ब्रिहार )--सम्पादक, 
ज्योतिप्रसाद जेन, नेमीचन्द्र जैन शास्त्री--सुखपत्र देवकुमार जैन ओरिय- 
न्टल ग्मि्े इन्स्टीचूट, आरा | 


चर श्र 
5 तरुण जेन--प्रकाशन वष १२>वा०? मृ० ७)००-भाषा हिन्दी-- 


आवृत्ति साप्ताहिक- व्यवस्था स्थानकबासी--ठि० महावीर प्रेस, न्िपो- 
लिया बाजार, पो० जोधपुर--सम्पादक, फतेहसिह जेन-स्वामी वही-- 
संस्थापक स्व० बा० पदमसिहजी जेन | 

ज्ेनोदय--प्रकाशन वर्ष १--बा० मू० १०)००---भाषा गृजराती-- 
आदृन्ति साप्ताहिक - दृष्टिकीण निरपेक्ष--ठि० जगजीवन चतुरनी पाल, 
पो« सुरेन्द्रनगर (सौराष्ट्रर--सम्पादक, श्रीकात जेन -स्व्रामी बही। 
आत्म घम-- प्रकाशन वर्ष २०- वा मृ« ३।००--भाषा हिन्दौ-- 
आवृत्ति मासिक - व्यवस्था डिगम्बर ( आत्मवादी )--ठि० श्री डिगम्बर 
स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट, पो० सोनगढ--सम्पादक, जगजीवन बावचन्द 
डोसी--मुखपत्र, दिगम्बर स्वाध्याय मंदिर ट्स्ट | 

औन प्रचारक -- प्रकाशन वर्ष ५७-वा० मू>० अजात--भाषा हिन्दी-- 
आवृत्ति मासिक-व्यवस्था दिगम्बर -ठि० करकर जैन बालाश्रम 
(अनाथाश्रम), दरियागंज, पौ०दिल्ली--सम्पादक, चन्द्रमौलि जैन शास्त्री, 
न्यायतीर्थ- मुखपत्र, श्री भा० अनाथ रक्षक जेन मोसाइटी । 


४० ज्ञान -- प्रकाशन वर्ष १७-वा० मू० अज्ञात-भाषा हिन्दी--आदशृत्ति 


मासिक - व्यवस्था दिगम्बर--ठि ३४७७ डिप्टीगंज (महावीर नगर), पो० 
दिल्ली - सम्पादक, जैन वेद्य मामनमिह प्रेमी! -- मुखपत्र, जम्बूकुमार संघ | 


५१ दिगम्बर भेन--प्रकाशन वर्ष फ्र८-वा० मू० ३)३४०-- भाषा हिन्दी 


गुजराती--आवृत्ति मासिक---व्यवस्था दिगम्बर--ठि० खपाटी चकला, 
गाँधी चौक, पों० सूरत--सम्पादक, मूलचन्द किसनदास क्रापड़िया-- 
स्वामी बढ़ी | 


मासिक--व्यवस्था दिगम्बर--दृष्टिकोण, सर्व जीव समाज --ठि० द्वारा 
जुगल किशोर जेन, एन० ७, गणपतिनगर, पो० जयपुर (राजस्थान)-- 
सम्पादक, महावीर कॉटिया, एम० ए०, बी० टी०, ४३१६।३२, तोता 
मोहल्ला, अनाजमण्डी, अम्बाला केण्ट -- मुस्बपत्र, पल्‍लीवाल जैन समाज, 
जयपुर | 


५८ जन संगस-:प्रकाशन वर्ष ३--मू» ३)००-भाषा हिन्दी-आशृत्ति 


५३ जेन शिक्षण साहित्य पत्रिका--प्रकाशन वर्ष ६-बा« मू० ३)००-- 
भाषा गुजराती---आवृत्ति मासिक-- व्यवस्था मन्विस्मार्गी--हदठि० श्री 
शान्तिनाथजी जेंन हैहयमर, पामघुनी, बम्बई ३--सम्पाठक, क्रेशक्लाल 
मोहनलाल शाह--मुखपत्र, श्री जेन धार्मिक शिक्षण सघ, वम्वई | 

४४ जेन सिद्धान्त-प्रकाशन वर्ष १६-बा० मृ० ४५।००--भाषा गुजराती 
“-आशखृत्ति मासिक--दृष्टिकोण, मूर्ति प्रजा समाज--ठि० जैन सिद्धान्त 
सभा, शान्ति सदन, २५६ लेमिंग्टन रोड, बम्ब्रई ७-- संपादक नगीनठास, 
गिरधरलाल सेठ- स्वामी जेन सिद्धान्त सभा, वम्बई। 


५४ जैन प्रवचन--प्रकाशन वर्ष अज्ञात-भाषा गृजराती--आर्दात्ति साप्ताहिक 
-व्यवस्था मंदिर्मार्गी--ठि० जेन प्रबचन कार्यालय, सेठ श्रीमान सुर 
भाई की पोल दवाखाना, मेड़ापुर कालुपुर, पो० अहमदाबाद | 


४६ महावीर शासन-- प्रकाशन वर्ष १३-वा० मु» ७)००--भाषा युज- 
राती- आर्वत्ति साप्ताहिक- व्यवस्था मंदिर्मार्गी-- ठि० श्री महाबीर 
शासन प्रकाशन मंदिर, शाक मार्कंद सामे पो० जामनगर ( सोराष्ट्र )-- 
संपादक मंगललाल चतुभज मेहता--मुखपत्र, महाबीर शासन प्रकाशन 
मंदिर, लाखा बावल | 


४७ दिव्य दशेन--प्रकाशन व्ष अज्ञात--भाषा गुजराती--आशबृत्ति साप्ता- 
हिक- व्यवस्था मन्दिर्मार्गो--ठि० दिव्यदशन प्रकाशन समिति, पो० 
बदवान शहर (सोराष्ट्र्र-- संपादक चतुरदास चिमनदास शाह । 


८ अवटसा शोध पीठ न्यूज़ लेटर--प्रकाशन वर्ष अज्ञात--भाषा अंग्रेजी 
--आदवृत्ति साप्ताहिक--व्यवस्था स्थानकबासी---हष्टिकोण अंतर्राष्ट्रीय 
-7ठि० £२, लेड़ी हार्डिंग रोड, नई दिल्ली-१--संपादक डा० बूलचन्द 
“+सुखपत्र अहिंसा शोधपीठ, समाधि राजघाट, नई दिल्ली । 
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४६ कथा भारती-- प्रकाशन ब्ष अश्ञात-भाषा गुजराती--आर्श्त्त मासिक 
-“ठि० शान्तिलाल, अमृवलाल, रतनपोल, हाथीखाना, पो० अहमदाबाद 
++संणावक बाबूलाल चुनत्नीलाल शाह--स्बामी वही | 

4६० बर्धभान-- प्रकाशन वर्ष इ८--बा० मृ० अशात--ह्ॉश्काण निरपेक्ष-- 

भाषा हिन्दी--आवृत्ति मासिक--ठि>» २३४५, देहली--संपादक 
दोफ्चन्द्र जेन-- स्वामी वही । 

६१ श्रेयोमा्ग--प्रकाशन वर्ष अज्ञात+त्रा० मृ० ६/००--भाषा हिन्दी--- 
आवृत्ति मासिक-व्यवस्था दिगम्बर --वठि० शांतिबीर जैन सिद्धान्त 
प्रचारिणी सभा, श्री महाबीरजी पो७ जयपुर (गाजस्थान)--सम्पादक प० 
श्री लालजीं मेन, काव्यती्थ | 


ड्ोफे 
ल्‍्ध्ो 


लेन बोधक-- प्रकाशन वर्ण ८(--बा> मृ० ६)००-भाषा मराठी-- 

आर्वोत्त साप्ताहिक--व्यवस्था वदिगम्बर--ठि० जैन बोधक कार्यालय, 

कल्याण भत्रन, पो० शोलापुर--सम्पादक पं० बर्घमान पाश्वनाथ शाम्त्री 

-“मुखपतन्र, श्री धर्मबीर स्व० गावजी सखाराम ठोषी स्मारक संघ | 

4६8 सलन्‍्मति - प्रकाशन वर्ष १४ -वा० मृ० ६)००--भाषा मराठी - आश्चत्ति 
मासिक-व्यवस्था विशस्व्र--ठि० पो० बराहुबली (कुमोज) जि० 
कोल्हापुर--सम्पादक मा० ज० भीसीकर डा० हमचन्द्र जेन) सुमेर के० 
जेन- स्वामी श्री बाहुबली बल्मचर्याश्रम, वाहबली | 

६9४ बुद्धिप्रभा ( पेन डाइजेस्ट ) प्रकाशन वर्ष ६- वार्षिक मृल्य ५)०० -- 
भाषा गुजराती- आवृत्ति मासिक--व्ववस्था मन्दिस्मार्गी--ठि० जे 
एन० ढंताय, १२-१६ तीजोी माला, बम्बई-१९२ माडवाड़ों ; या भगवान 
शाह, १७०|७२ गुलालबाड़ी, १ माले, बम्बई-४--सम्पादक गृणबंत 
शाह--स्वामी इन्दिरा रुणवंत शाह | 

६५ ज्योत्स्ता--प्रकाशन वर्ष अज्ञात-भाषा गुजराती --बा० मू० अज्ञात -- 

ढठि० ओसबाल यूथ लीग, पोस्ट बाक्स नं० २३६४, मेरोबी, केन्या, पूर्व 

अफ्रीका--सम्पादक नेमीचन्द्र बी० शाह | 

प्रगति जिन विजय पत्र--प्रकाशन ६४--वा० मू० ४)००--भाषा 

मराठी--आर्शत्ति साप्ताहिक व्यवस्था दिगम्बर---ठि० दक्षिण भारत जेन 

सभा, पो० सांगली (कोल्हापुर), सांगली--सम्पादक बी» बी० मालगबी, 

कार्यकारी सम्पादक एम० एस० चौगुले--ठि० बेलगांव--मुख+त्र दक्षिण 

भारत जैन समा | 
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मणिभद्ग -प्रकाशनब पषरष्ठ पुष्प--वा० मू० अज्ञात--माषा हिन्दी-- 
आवृत्ति अनिश्चित--व्यबस्था मन्दिर्मार्गी तपागच्छु-ठि० घीवालो 
का रास्ता, आंत्मानन्द सभा भवन, जयपुर (राजस्थान)--सम्पाठक 
अज्ञात -- सुखपत्र श्री जेन एवेत्ताम्बर तपागच्छु संघ | 


कच्छमित्र -- प्रकाशन वर्ण ४१--बा० मू० ६)००--मापा गृजराती-- 
आवृत्ति साप्ताहिक व देनिक-- ठि० कच्छुमित्र कार्यालय, वाणियाबाड़ 
पो० भुज (सौराए्।--सम्पादक रूपखलालन मेहता “स्वामी सौराष्ट्र ट्स्ट | 


विश्व वात्सलय--प्र काशन वर्ष १६--बाण०्मू० ६)०० भाषा गुजरगाती-- 
आइत्ति पाक्षिक- व्यवस्था स्थानक्वासी-ठि० विश्व बात्मह्य कार्चा- 
लय; हटीसाई नी बाडी, अहमदाबाद. प्रेरक सुनिश्री संतनालजी | 


दशाश्रीमाली - प्रकाशन व १४->वा० मुल्य ४)००-- भाषा गुजराती 
-भाज्त्ति पाक्षिक (ति+* शव 2४) -व्यवस्था दशाशओ्रीमाली---ठि० 
सौराष्ट्र दशाश्रीमाली सेवा संघ, रणबीर बिल्डिंग, बिजे माले, ६४ प्रिन्नस 
स्ट्रीट, वम्बई-२ सम्पादक एम० जे० देसाई, २७ गुरुकुल चेम्बसे, १८७-६ 
मुम्बादेवी रोड, बम्बई-२ - मुखपत्र श्रीसौराष्र दशाश्रीमाली सवासंघ | 
काछावाड़ स्थानकबासी जेन सभा पत्रिका प्रकाशन वर्ष (१-- 
बा० मृ० २)००, » वर्ष ५)०० भाषा गृजराती- आवृत्ति मासिकर-- 
व्यवस्था कालावाडी स्थानकबासी-ठि० कालावाड़ी स्थानकबासी जन 
सभा, ४७ कोल मोट लेन, पहला माला, कालबादेवी रोड, बम्पई-२-- 
सम्पादक खीबचन्द बोहरा, केशबलाल शाह - स्वामी कालाबाड़ स्थानक- 
वासी जैन सभा, बम्बई | 

बढ़वाण मित्र मण्डल पत्रिका--प्रकाशन वर्ष ४ - बा० मू० ६)९०-- 
भाषा गृजराती--आदवृत्ति प्रक्षिक--ठि० २१४--जगर निब्रास, ब्लाक 
नं० १०, शिव ( 800 ) वम्बई-२२ -सम्पादक प्राणलाल बीरचन्द 
बोहरा-- संचालक बढ़वाण मित्र मण्डल, बम्बई | 

ओसबाछ गजट-प्रकाशन वर्ष ४--बा० मू० ७)६२ भाषा उदू +- 
आश्वक्ति मासिक - व्यवस्था ओसवाल समाज--ठि० पो० कुम्त्रा भाइका 
( फिरोजपुर )--सम्पादक पूरनचन्द ओमसवाल | 


कच्छी दशा ओसवालू प्रकाश ससीक्षा--प्रकाशन बर्ष ४४--बा० 
मू० ३)००--भाषा गुजराती--आजूृत्ति मासिक->व्यवस्था मन्दिर- 
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मार्गीन"ठि० ६, केशवजी नायक रोड, वम्बई-६--सम्पादक सनत्‌ 
शाह, बी० ए० ( आनस ), एल-एल बी०-स्वामी प्रकाश समीक्षा 
समिति, वम्बई | 

आत्मधम -प्रकाशन वर्ष अज्ञात-बा० मू० ४)००--भाषा युजराती-- 
आवृत्ति मासिक--व्यवस्था व्गम्बर (आत्मबादी )--दि० जेन स्वाध्याय 
मन्दिर ट्स्ट, पो* सोनगढ़-सम्पादक जगजीवन वावचन्द डोसी-- 
झुखपत्र, जेन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट | ५ 

सत्यार्थ--प्रकाशन वर्ष प्रथम-बा> मू० २)००--भाषा हिन्दी-- 
आव्रत्ति मासिक--व्यवस्था निरपेक्ष ठि० कलाशचन्द्र जेन पंचरत्न। 
मकान नं० ४१ १७६५ गामा पुल के पास, चौक, लखनऊ-३ -- स्वामी-- 
केलाशच्न्द्र जेन | 

दिव्यद्टीप --प्रकाशन वर्ष अज्ञात--वा० मृ० अज्ञत-भाषा गुजराती -- 
आवृत्ति मासिक--व्यत्स्था संविश्मागीं--टठि० दिव्य ज्ञान संघ, १६७, 
सुभाष रोड, बस्वई-8 | 

पद्मावती पुरबाल-प्रकाशन वष २ -वा० मृ० ३)०० -भाषा 
हिन्दी--आदबृत्ति मासिक--व्यवस्था विगम्बर--ठि० १४७, नताजी 
सुभाष रोड, कल्कक्रता-१->-सम्पादक जुगमन्दिरदास जैन+स्त्रामी 
बही--मुखपत्र, दिगम्बर जैनों के पद्मावती पुरवाल समाज | 

जैन ज्योति - प्रकाशन वर्ष २२-बा० मू* २)००- भाषा हिन्दी--- 
आर्वत्त चेमासिक--ठि० जैन ज्योति कार्यालय) गंज, पो० अजमेर -- 
सस्पादक प्रकाशमल जेन | 

घरमम-बाणी-प्रकाशन बर्ए १>बा० मू० १)००--भाषा हिन्दी--- 
आवृत्ति मासिक- व्यवस्था दिगम्बर समाज - -ठि० मकान नं» ४१।७६, 
गामा पुल के पास, चौक, लखनऊ-सम्पादक केलाशचन्द्र जन- 
स्वामी बही | 

श्री नाकोड़ा अधिष्ठायक भेरब-प्रकाशन वर्ष १ वा»्मू० अज्ञात -- 
भाषा हिन्दी--आर्गत्ति पाक्षिक--व्यवस्थ। मन्दिरमार्गी--5० मेवानगर, 
बालोतरा ( राजस्थान )--सम्पादक अजश्ञात- स्वामी अज्ञात। 





वापसी का 
दिनांक 


दिनांक | लेने वाले के हस्ताक्षर 
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